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YESEVI TARIKATININ KESMIR'DEKI GELISIMI: KOKENLER, ONCULER
VE TURKISTAN'DAN HINT ALT KITASI'NA YAYILMA SURECI

Ozet. Yesevi tarikati, Tiirkistan ve Orta Asya’nin en énemli tasavvufi akimlaridan biri
olarak, 5. /11. yiizy1l’da Sultan Ahmed Yesevi tarafindan Yesi sehrinde ve ¢evresinde tesis edildi
ve zaman i¢inde Orta Asya’nin iicra kdselerine, Anadolu’ya ve Hint Yarimadasi’na yayildi. Bu
makale, ozellikle Hicri 11. ile 13. ylizyillar / Miladi 17. ile 19. yiizyillar arasinda Kesmir
bolgesinde Yesevi tarikatinin kdkenleri ve yayilim siirecini incelemektedir. Calisma, tarihsel-
analitik yontem benimsenerek ve birincil menkibe kaynaklari, yazma metinler ile ilgili akademik
literatiir kullanilarak hazirlanmistir. Bu yontemle tarihsel belirsizlikler aydinlatilmakta ve Yesevi
mirasinin Kesmir’in 11. ile 13. yiizyillar arasindaki tasavvuf ortaminda canli, biitiinciil bir resmi
sunulmaktadir. Makalenin odak noktasinda, Hicri 1126 / Miladi 1714’te vefat eden tinlii stfi Kad1
Devletsah Ispicabi bulunmaktadir. Bu meshur arif, yillar siiren Sibirya’daki faaliyetlerinden sonra
Kesmir’e gelmis ve Molla Muhammed Mukim Sultani ve Seyh Abdiilvehhab Niri gibi miiridler
yetistirerek Yesevi tarikatinin bolgede canli ve etkin bir gelenek olusturmasini saglamistir. Basta
Kadi Devletsah olmak iizere Yesevi seyhleri, miiridlerini egitmek amaciyla Yeseviligin inang ve
Ogretilerini konu alan farscga eserler kaleme almistir. Makale, bu tarikatin Kesmir’deki diger bazi
onde gelen seyhlerini tanitirken, irsadin aktarimi ve Yesevi tarikatinin manevi mirasimin bu
seyhlerin nesilleri ve torunlar1 arasinda nasil devam ettigini takip etmektedir. Yesevi tarikati, iki
manevi baglanti yolu olan bir mekteptir: Birincisi, dogrudan Sultan Ahmed Yesevi ile nesep bagi;
ikincisi ise irfani makamlarin edinilmesi ve arifane terbiyenin asamalarindan gegilmesidir. Bu iki
yol, tarikatin Islam diinyasiin farkli bolgelerine yayilmasina olaganiistii bir dinamizm
kazandirmistir.

Anahtar Kelimeler: Yesevi, Tiirkistan, Kesmir, Kadi Devletsah Ispicabi, tarikat

Mamnuse I'xoaparu Baiiran
Encyclopaedia Islamica xopeinwiy akademusinvix myweci, PhD. (Hpan, Tezepan),
e-mail: m.ghodrati@rch.ac.ir

SAcayun TapukatbiHbIH Kammupaeri gamysl: 0acrayinapsbl, aJrblIIAPTTAPbI JKIHE
TypkicranHan YHII cyOKOHTHHEHTIHe TapaJy yaepici
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Anparna. Slcaym tapukatsl — Typkictan MeH OpTanblk A3UsIaFbl €H MaHbBI3]IbI COTTBUTBIK
arpiMaapabiH Oipi peringe V/XI raceipma Cynran Axmer fcaym TapambiHaH Slcchl KajackiHaa
JKOHE OHBIH MaHBIH/IA HET131 KaJlaHFaH. Y akbIT 6Te Kee 01 OpTaiblk A3USHBIH IIET alMaKTapbiHa,
AHanonpIra )xoHe YHIII )KapThlaai apanbiHa Tapainabl. by makana ocipece hmwxkpansin XI-XIII
raceipimapsl / mmmonu XVII-XIX raceipnap apaceiana Kammvup aiimarsiHgarsl  Slcaym
TapUKATBIHBIH OacTaynapbl MEH Tapally YIEpiCiH KapacThIpaabl. 3epTTey TapUXU-aHATUTUKAIIBIK
oJlic Heri3iH/1e, AJIFaIIKbl aHbI3 IEPEKTEPI, KOJDKa3z0a MATiHAEp )KOHE THICTI FRIIBIMH 91e0ueTTepIl
naiijanany apkpUibl AadbiHAAIAbL. OChl TOCUT apKbUIbI TapuXU OENTici3fiKTep ailKbIHIaMbII,
Scayu mypaceiabiy Kamvupain XI-XIII racsipiap apacblHAaFb! COMBUIBIK OPTACHIH/IA KaH bl opi
TyTac OeifHecl YChIHbUIabl. MaKamanblH 0acThl HazapbiHaa hmwkpa 1126 / munmoau 1714 xbutsl
KalThic OonFaH oirini combl Kazer oyiTmiax Mcduxadu typ. byn arakrer apud Cibipaeri y3ak
KBUIIBIK KbI3MeTiHeH keiiH Kammvupre kemin, Momta Myxammen Mykum Cynranu men [lerix
AlGnynyaxxab Hypu cbIHABI TIOKIpTTEp TOopOMenen, ScayumikTiH eHipae OelceHal IOCTYp
KypybiHa bIKnan erti. Kasel JloyiTmax Oactaran Sflcayu mieixtepi e3[epiHIH MIQKIPTTEpiH
TopOMeney MakKcaThlHAA TAapPHKATTBIH CEHIMIEpi MEH UIlMIepiH KAMTHUTBIH Mapchl TUTIHAE
eHOeKkTep jka3apl. Makana coHpmaii-ak Oyl TapukarThiH Kammvupzaeri esre Oemenai menxTepid
TaHBICTHIPHIN, PyXaHW UIIMHIH Oepiryl MeH Slcaym MypachbIHBIH OJIapJIbIH YPIIaKTaphl MEH
130acapnapbl apacblHAa Kajail »KalFacKaHbIH KapacTelpaibl. Slcaym TapuKaThl €Ki pyXaHU
OaliyaHbIC JKOJIBIHA CYWEHETIH MeKTel 00ibIn TadbiIaasl: Oipinmrici — Cynran Axmer SlcaynMen
TiKeNel HocUIiK OailaHbic; ekiHImici — uppaHu MakamIapabl Urepy koHe apu@Tik TopOUeHiH
catpUIapbiHaH oTy. OCHI €Ki JKOJI TapUKATTHIH Vcam onemiHiH opTypIti ailMakTapbiHa TapaTyblHA
alpeIKIIa cepIiiH Oepi.

Kiar ce3nep: Scaym, Typkicran, Kammup, Kassr [loyitmax Mchuxadu, Tapuxar

Manuse I'xoaparu Baiiran
Axademuueckuii uren @onoa Encyclopaedia Islamica, PhD. (Upan, Tezepan),
e-mail: m.ghodrati@rch.ac.ir

PasBuTne Tapukara Sicapu B Kammmupe: ucroku, nepBonpoxoansbl U npomece
pacnpocrpanenus u3 Typkecrana Ha Unauniickuii CcyOKOHTUHEHT

AnHoTauus. Tapukar SflcaBu, SBISSACH OJAHUM M3 BaXKHEHIIMX CY(QUHCKHX TEHYEHUMN
Typkecrana u LlentpansHoil A3zum, 6bu1 ocHoBaH B V/XI Beke Cynaranom AxmanoMm SlcaBu B
ropojie fccbl u ero okpecTHOCTsX. Co BpeMeHEM OH PACIpPOCTPaHWIICSA B OTAAJIEHHBIE YTOJIKU
[lenTpanpHoii A3um, AnHatonuio W Ha HWHauiickuii cyOkoHTHHeHT. Hacrtosimas craThs
paccMaTpuBaeT MPOUCXOXKIECHUE M IPOLECC paclpocTpaHeHust Tapukara fcasu B Kammmpe,
ocobenno B XI-XIII Bekax xumxkpsl / XVII-XIX Bekax 1mo rpuropuaHckoMy JIETOUCUHUCIICHUIO.
HccenenoBanue NOArOTOBIEHO HA OCHOBE HCTOPUKO-aHAIUTHYECKOTO METO/IA C UCIIOJIb30BAaHUEM
NEPBUYHBIX MEHKEOE-UCTOYHHUKOB, PYKOIHUCHBIX TEKCTOB U COOTBETCTBYIOIIEH aKaaeMUYeCcKOH
auteparypsl. Takod NOAXOX MO3BOJSET MPOSICHUTH HMCTOPUYECKHE HEONPEAEIEHHOCTH U
IPEJCTaBUTh LIEJIOCTHYIO U JKUBYIO KapTHHY Hacienus SlcaBu B cyduiickoit cpene Kammupa
yKa3aHHOTO nepuoaa. B 1eHTpe BHUMaHUS CTaTbU HAaXOAWUTCS 3HAMEHUTHIM cyduit Kamu
Hapnatmax Mcdumxadu, ckonuaBmmiics B 1126 r. xumkpst / 1714 1. OH, nociie MHOTOJIETHEH
nesitenbHocTH B CuOupu, mpubbul B Kammup, rae BocmuTan TakUX YYEHHMKOB, Kak Mosa
Myxammang Mykum Cynranu u Ileiix A6xynsBaxxa® Hypu, obecrieunB QopmupoBaHue B
perunone ycroiunBoi tpaauuuu SAcasus. leiixu SAcaBus Bo rinase ¢ Kaau /laBnarmraxom nucanu
Ha IEPCUICKOM SA3BIKE TPY/bl, MOCBAILICHHBIE BEPOYUYCHUIO M YYCHUSIM TapUKaTa, C LEIbIO
BOCITMTAHMS CBOUX MIOPUIOB. CTaThs TaK)Ke 3HAKOMHUT C APYTUMU BEyIIUMU IIEHXaMH TapUKaTa
B Kammupe n npocnexxuBaer, KakuM 00pa3oM IepeaBaloch HACTABHUYECTBO U KakK JYXOBHOE
Hacienue SlcaBu MpoJIOKaIo KUTh CPEAM MX MOTOMKOB U mocienoBareneid. Tapukat flcaBu
IpEeCTaBIsieT COOOH KOy, OCHOBAaHHYIO Ha IBYX JYXOBHBIX IYTAX: MIEPBBIA — IPSIMOE POIOBOE
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npoucxoxaenue or Cynrana Axmana SlcaBu, BTOpoil — oOpeTeHne Hp(PaHCKUX CTENeHEH U
MPOXOXKJICHHE OTaloB apu(PCKOTO BOCMUTAHWSA. OTH JBa NYyTH MPUIAIH  TapuKaTy
HCKJIIOUNTENIBHYI0 JUHAMHUKY B €ro PaclnpOCTPAHEHHUH MO PAa3JIMYHBIM PETHOHAM HMCIAMCKOTO
MHpA.

Kuarouessble ciioBa: Scasu, Typkecran, Kamvup, Kagu lasnarmax Mcdumkadbu, Tapukar

Manizhe Ghodrati Vayghan
Academic Member of Encyclopaedia Islamica Fundation, PhD. (Iran, Tehran),
e-mail: m.ghodrati@rch.ac.ir

The Development of the Yasawiyya Order in Kashmir: Origins, Pioneers, and the
Process of Spread from Turkestan to the Indian Subcontinent

Abstract. The Yasawiyya Order, one of the most significant Sufi movements of Turkistan
and Central Asia, was established in the 5th/11th century by Sultan Ahmed Yasawi in and around
the city of Yassi. Over time, it spread to remote parts of Central Asia, Anatolia, and the Indian
subcontinent. This article specifically examines the origins and diffusion process of the Yasawiyya
Order in the Kashmir region between the H. 11th and 13th / M.17th to 19th. The study employs a
historical-analytical method, utilizing primary hagiographic sources, manuscript texts, and
relevant academic literature. Through this approach, historical ambiguities are clarified, presenting
a vivid and comprehensive picture of the Yasawiyya heritage within Kashmir’s Sufi milieu during
the 11th to 13th centuries Hijri. The focal point of the article is the renowned Sufi Kadi Daulatshah
Ispijabi, who passed away in H. 1126 / M. 1714. This eminent mystic, after years of activity in
Siberia, arrived in Kashmir and nurtured disciples such as Molla Muhammad Mugim Sultani and
Shaykh Abdulwahhab Nuri, thereby ensuring the establishment of a vibrant and active Yasawiyya
tradition in the region. Prominent Yasawiyya sheikhs, foremost among them Kadi Daulatshah,
authored Persian works dedicated to the education of their disciples, focusing on the beliefs and
teachings of the Yasawiyya path. The article, while introducing some other prominent sheikhs of
this order in Kashmir, traces the transmission of spiritual guidance and the continuation of the
Yasawiyya order’s spiritual heritage among the generations and grandchildren of these sheikhs in
detail. The Yasawiyya Order is a spiritual school grounded on two main lines of spiritual
connectivity: first, a genealogical link directly to Sultan Ahmed Yasawi; second, the acquisition
of mystical ranks and progression through the stages of spiritual training. These two pathways
have endowed the order with exceptional dynamism, facilitating its spread throughout various
parts of the Islamic world.

Keywords: Yasawi, Turkistan, Kashmir, Kadi Daulatshah Ispijabi, tariga

Giris

Tirkistanl1 Sultan El-Arifin Ahmed Yesevi (6lim H. 562 / M. 1166) ile 6zdeslesen
Yeseviye tarikati, Tiirkistan ve Otesinde tasavvufi 0gretinin aktarilmasinda belirleyici bir rol
oynamistir. Bu tarikat, iki temel unsura dayanmaktadir: Birincisi, Sultan Ahmed Yesevi’nin
soyundan gelen nesil; ikincisi ise, irfani mertebeleri kazanmis ve irsad ile irfan 6gretimi i¢in icazet
almis miiridler. Bu iki unsur sadece tarikatin manevi mirasini korumakla kalmamis, ayni zamanda
cesitli toplumlarda dinamik bir kiiltiirel ve sosyal degisimine katki sunmustur.

Yeseviye Tarikati’nin Tiirkistan disindaki yayilim ge¢misi ve siireci, 6zellikle tasavvufun
onemli merkezlerinden biri olan Kasmir gibi bolgelerde, heniiz tam ve biitlinciil bir sekilde ele
alimmamistir. Bu bolgedeki Yeseviye seyhlerinin yasami ve faaliyetleri hakkinda daginik bilgiler
farkli kaynaklarda yer almaktadir. Verilen bu bilgiler hakkinda, bazi belirsizlikler bulunmasindan
dolay1 kapsamli bir akademik aragtirmay1 gerektirmistir.

Bu makale, 6zellikle H. 11.-13. yiizyillar arasinda (M. 17.-19. yiizyillar) Kagsmir’de
Yeseviye Tarikati’nin kokenleri ve yayilim siirecini incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin
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merkezinde, nemli bir sahsiyet olan Kadi Devletsah ispicabi-Buhari (6liim Hicri 1126 / Miladi
1714) yer almaktadir. Kadi Devletsah Ispicabi’nin yami sira, makalede Kasmir’deki diger dnde
gelen Yeseviye seyhleri de tanitilacaktir. Ayrica, tarikatin manevi mirasinin nesiller boyunca bu
seyhler arasinda nasil aktarildigi da ele alinacaktir.

Bu ¢alisma, Yeseviye tarikatinin Kagmir’deki varligi ve iliskili manevi akimlar hakkinda
belgelenmis, biitiinliiklii ve sistematik bir bakis acgis1 sunmay1 hedeflemektedir.

Literatiir Taramasi

Bu aragtirmanin literatlir taramasi, Kasmir’de Yeseviye tarikatiyla ilgili mevcut
kaynaklardaki bosluklar1 belirlemek ve alanin genel gegmisini ortaya koymak amaciyla asagidaki
ana basliklar dogrultusunda sistematik olarak yiiriitiilmistiir:

Yeseviye Tarikati Hakkinda Genel ve Yaygin Goriis, Yeseviye Tarikatinin Tiirkistan’daki
Kokenlerine Sinirli Tarihsel Yaklagima Dayanan Arastirmalar, Yeseviye'nin Roliinii Azaltan ve
Kasmir’de Agirlikli Tarikatlara Odaklanan Yerel Bolgesel Caligmalar, Yeseviye Tarikatina Ait
Baz1 Sahsiyetlerin Isimlerini Igeren Yerel Betimleyici Eserler, Yeseviye Tarikatinin Kasmir’deki
Varligina Dayanan, Ancak Orgiitlii Yapisina Dikkat Etmeyen Eserler, Yeseviye Tarikatmin
Kagmir’deki Sistematik Varligina Vurgu Yapan, Birincil Kaynaklara Dayanan Arastirmalar,
Arastirmanin gerek¢elendirilmesi ve alan agilmasi gibi basliklar altinda konu ve literatiir takip
edilmistir.

Yukarida bagliklar halinde verilen ¢ergeve, literatiir taramasinin asamalarinin anlasilmasini
ve her asamada hangi yaklagimin incelendigini ortaya konulmasina kolaylik saglayacaktir.
Boylece makalenin ele aldig1 konudaki mevcut bosluklara yonelik kapsamli ve elestirel bir bakis
ag1s1 olusturulmasi ve mevcut ¢alismanin bu bosluklari doldurulmasindaki ana konular belirlenmis
olacaktir.

Yeseviye tarikati iizerine derinlemesine arastirmalar yapmis en biiyiik alimlerden biri,
Profesor Muhammed Fuat Kopriili’diir. Kendisi bu tarikati Tiirkler arasinda ve Tiirk¢e dilinde
yayilmis bir tarikat olarak gormektedir. Kopriili'niin goriisii, 20. ylizyilin sonlarindan itibaren bu
alandaki etkin ve bagvurulan temel yaklasimlardan biri olmustur.

Bu baglamda, Devin DeWeese, Kopriilii (1976) niin Tiirk Edebiyati'nda Ik Mutasavviflar
adli eserinin Ingilizce ¢evirisinin (Early mystics in Turkish literature( 2006)) &nsoziinde
Kopriilii’niin yaklagimini elestirmistir. DeWeese, Kopriilii’niin yalnizca Anadolu kaynaklar1 ve
kiiltiiriine odaklanmasinin, Yeseviye tarikatinin yayiliminda Tiirkistan ve diger kiiltiirler ile diller
- Ozellikle Farscanin - roliiniin goz ardi edilmesine neden oldugunu vurgulamistir. Ayrica
Sovyetler Birligi doneminde Orta Asya’da hiikiim siiren siyasi ve ideolojik kisitlamalarin,
bolgedeki bilim insanlarinin uluslararasi baglardan ve bilimsel paylasimlardan kopmasina yol
actig1; bunun da farkli elestirel bakis agilar1 ve disiplinler aras1 dengeli tartismalarin gelisimini
engelledigi belirtilmektedir. Buna ragmen, DeWeese, Kopriilii'niin eserlerini temel ve tarihi
Ooneme sahip kaynaklar olarak gormekte ve bu eserlerin elestirel ve kapsamli bir sekilde yeniden
degerlendirilmesini 6nermektedir.

Vurgulanmas1 gereken Onemli bir nokta da Kopriili’'niin Yeseviye tarikatinin Tiirk
olmasina ve Tiirkistan’da yayilmasina yaptig1 odaklanmanin ¢ok boyutlu ve karmasik bir mesele
oldugudur; bu konu, kapsamli bir aragtirma gerektiren bagimsiz bir ¢alisma konusu olabilir ve
mevcut incelemenin sinirlarin1 agmaktadir.

Ayrica, DeWeese (1988)’in Decline of the Kubrawiya in Central Asia adli makalesinde,
Yeseviye'nin Orta Asya’daki {i¢ ana tasavvufi tarikattan biri oldugu vurgulanmakta; 6zellikle
Tiirk¢e konusan topluluklar arasinda Naksibendiye’'nin aksine etkisinin daha ¢ok Tiirkistan ile
smirli kaldigr ifade etmektedir. DeWeese, Yeseviye, Kiibreviye ve Naksibendiye arasindaki
manevi etkilesimin Tiirkistan’da zengin bir tasavvuf atmosferi yarattigini1 ve bunun ¢evre bolgeler,
ozellikle Kagmir’de bu tarikatlarin etkisini miimkiin kildigin1 belirtmektedir. Fakat Yeseviye’ nin
Kagmir’deki varligina dogrudan deginmemistir. Dolayisiyla Yeseviye tarikatinin tarihi merkezi ve
kiiltiirel odagi olan Tiirkistan’da Tiirk¢e konusan topluluklarla, bu tarikatin farkli cografyalarda ve
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dillerde o©zellikle Kasmir’deki yayilimi arasinda ayrim yapmak Onemlidir. DeWeese’in
vurguladigi tizere, Tiirkistan ve Tiirkge konusan toplumlar Yeseviye nin dogusu ve koklenmesinin
merkezi olmasina karsin, bu tarikatin niifuzu yalnizca bu cografyayla siirli kalmamastir.

Cesitli arastirmalar, Yeseviye tarikatin1 ele almis olmakla birlikte, bu tarikatin tarihi ve
cografi yayilimimi ¢ogunlukla Tiirkistan, Harezm, Volga Sahili, Azerbaycan ve Anadolu gibi
bolgelerle sinirlandirmis, Hindistan’da ve 6zellikle Kasmir’deki varligia ise yeterince dikkat
gostermemislerdir. Bu ¢alismalardan bazilar1 6rnegin Vali Vahab (1376s)’nin Yeseviye, Tarikati
az Asyayi Merkezi baslikli makalesi ile Muhammed Hasan Behnamfer ve Mustafa Molaei
(1391)’nin Hace Ahmed Yesevi ve Rusde Ceryane Yeseviye Der Maveraunnehr ve Tiirkistan adli
eserleri 6rnek olarak gosterilebilir. Bu eserler, tarikatin temel cografi yayilimini anlamada 6nemli
katkilar sunmalarina ragmen Hindistan ve Kasmir’deki Yesevi varlig1 6zellikle bu tarikatin yerel
devamlilig1 ve degisimleri konusundaki ihmal, alanda 6nemli bir bosluga isaret etmektedir. Bu
eserler, tarikatin temel cografi yayilimini ortaya koymada onemli paya sahip olmakla birlikte
Hindistan ve Kagmir’de Yesevi tarikatinin konumu ve oOzellikle bu bolgelerdeki siirdiiriilme
stireglerine iliskin yeterli dikkat gosterilmemesi bu alanda daha kapsamli ¢calismalar yapilmasinin
gerekliligini ortaya koymaktadir.

Kasmir'de tasavvuf tarihinin derinlemesine incelenmesi, irfanin bu diyarin kiiltiirii ve
toplumu iizerindeki genis ve ¢ok boyutlu etkilerini anlamaya kap1 aralamistir. Bu alanda, tasavvufi
yasamin ¢esitli yonlerine ve Hint Alt Kitasi'ndaki, 6zellikle de Kasmir'deki farkli tarikatlarin
roliine deginen bir¢ok degerli arastirma yapilmistir. Bu arastirma literatiiriiniin 6nemli bir kismi,
agirlikli olarak Kiibreviye ve Suhreverdiye gibi 6nde gelen tarikatlarin niifuzuna ve yayilmasina
odaklanmaktadir.

Bu eserlerin ¢ogu, Oncelikli olarak Kasmir'deki genel tasavvuf tarihine, Miisliiman
misyonerler araciliiyla islam'in genel yayilimma ve Suhreverdiye, Kiibreviye, Naksibendiye ve
Risiye gibi daha bilinen tarikatlarin seyhlerinin biyografilerine ve menkibelerine
yogunlagmaktadir. Bu arastirmalar, tarihsel ve 6nde gelen sahsiyetlerin tanitimi agisindan biiyiik
onem tagimakla birlikte, ¢ogu zaman tarikatlarin oOrgiitsel yapilarina ve manevi aktarim
mekanizmalarinin ayrintilarina, 6zellikle de varliklar: daha az 6ne ¢ikan tarikatlarinkine yeterince
dikkat etmemistir.

Ornegin Abdulgayyum Rafigi (1972)’nin Sufism in Kashmir adli kitabi, Kasmir’de
tasavvuf alaninda 6nemli ve Oncii bir eserdir. Bu kitap, bolgedeki tasavvufun tarihsel gelisimini
kapsamli bir sekilde incelemek amaciyla yazilmis olup bu alandaki aragtirmacilar i¢in temel
kaynaklardan biridir. Eserde Suhreverdiye Tarikati, Kiibreviye Tarikati, Seyyid Ali Hemedani’nin
hayat1 ve diislinceleri ile yerel Risiye Tarikat1 gibi farkli yonler ayrintili olarak ele alinmaktadir.
Ancak bu kapsamli ¢aligsma i¢inde, giincel arastirma i¢in 6nemli olan husus, Kasmir’de Yeseviye
Tarikati’na ne bagimsiz bir boliimiin ayrilmis olmasi, ne de onun hakkinda kisa da olsa herhangi
bir ifadenin bulunmamasidir.

Anjum (2021)’un Sufism, State, and Society in Medieval Kashmir: An Analytical Study of
Some Pioneering Suharwardiyya Sufis of Kashmir adli makalesi, H. 8.-10 yiizyillar / M. 14.-16.
yiizyillar arasinda Kasmir’de onde gelen Suhreverdiye tarikati mensuplariin toplum ve devletle
iligkilerini analiz etmektedir. Anjum’un ¢aligmasi, sufilerin sosyal, ekonomik ve siyasi alanlardaki
onemli rollerine vurgu yapmakta ve yaygin alginin aksine Suhreverdiye tarikatt mensuplarinin
Kagmir’de pasif olmadiklarini, aksine devlet ve halkla ilgili islerde aktif rol aldiklarini
gostermektedir. Ancak, bu makalede de mevcut pek ¢cok arastirmada oldugu gibi Kasmir’de baskin
ve daha taninmig tarikatlara odaklanilmis ve Yeseviye tarikatinin varligi ile orgiitlenmesi goz ard
edilmistir.

Verma (2025), The Mysticism of Sufis in Kashmir: Its Historicity, Grandiosity and
Politicisation adl1 eserinde, tarihi ve edebi kaynaklari elestirel bir sekilde analiz ederek Kasmir’de
tasavvufun kokeni ve yayilisini, Tiirkistan ve Horasan’dan gelen sufilerin gocii ile yerel gelenekler
arasindaki etkilesim baglaminda incelemistir. Bu calismada da Yeseviye tarikatina ve onun
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Kagmir’deki yayilim sekline herhangi bir atif yer almamaktadir. Daha ¢ok Kiibreviye ve
Suhreverdiye tarikatlarina dikkat ¢ekilmektedir.

Her ne kadar bu tiir eserlerde Yeseviye tarikati ile Kiibreviye gibi onemli tarikatlar
arasindaki etkilesim g6z ardi edilmis gibi goriinse de Yeseviye ile Kiibreviye arasindaki manevi
etkilesim ve silifiyane aktarimin One ¢ikan oOrneklerinden biri, Radiyyiiddin Ali Lala’nin
hikayesidir. Lala, baslangicta Tirkistan’daki Ahmed Yesevi dergdhinda miirakabe ve marifet
yolunda ilerlerken manevi bir rilya ve uzun ¢abalar sonucu Necmeddin Kiibra ve Kiibreviye
tarikatina yonelmistir (Gokbulut, 2024: 26). Bu durum, bolgedeki siifiyane yollar arasindaki
karmagiklik ve ¢cok katmanlilig1 agikga ortaya koymakta olup Yeseviye tarikatinin derin manevi
baglarina ragmen Tiirkistan’in 6tesinde 6zellikle Hindistan alt kitasinda, Kasmir gibi bolgelerde
devam eden canlilik ve yayiliminin 6nemli bir gostergesi olarak kabul edilmistir.

Kagmir biiyiiklerinin biyografilerini igeren eserler olan Pir Ghulam Hasan Kuyehami
(1305.h)'nin "Tezkire-yi Buzurgan-: Kasmir"i ve Pirzada Abdiilhaleq Tahiri (2014)'nin "Tarih-i
Buzurgan-: Kagmir"inde, esas olarak Kasmirli seyhler ve sufilerin bireysel ve hayat hikayesi 6n
plana cikarilmigtir. Ancak Yesevi tarikatinin teskilat yapist ve iletisim aglarinin analizi bu
kaynaklarda ihmal edilmistir. Ozellikle miiridlerin izin (ruhsat) alma ve irsad siirecleri gibi her
tarikatin devami i¢in hayati 6neme sahip olan siireglere yeterince dikkat edilmemistir. Bu eksiklik,
Yesevi tarikati tarihindeki temel boyutlarin - O6rnegin gelenegin soy yoluyla ve miiridlerin
yetistirilmesi yoluyla aktarilmasi - belirsiz kalmasina yol agmustir.

Yesvi Affan Arif (2025) tarafindan kaleme alinan The Emergence of the Yasawi Sufi Order
in Kashmir adli makale, Kagmir’de Yesevi tarikatin1 dogrudan inceleyen nadir ¢aligmalardan
biridir. Bu arastirmada, tarihi belgeler ve soyagaci verileri 151g81nda, 6zellikle H. 10. yiizy1l (M. 16.
yiizyil)’dan itibaren Yeseviye tarikatinin varliginin ve devamlili§inin izleri siiriilmiistiir. Tarikatin
kurucusunun torunu Hace Ahmed Yesevi Naksibendi ve Seyh Muhammed Kaim Yesevi gibi
sahsiyetler araciligiyla, tarikatin kurumsallagmasi ve stirekliligi 6n plana ¢ikarilmistir.

Makale ayrica, Kagmir’e Hazreti Muhammed (s.a.v.)’in Sakal-1 serifinden mukaddes bir
yadigarin getirildigini ve bu yadigarin Hazreti Hace Ahmed Yesevi tarafindan tasdik edilerek
Yeseviye tarikatinin mesruiyetinin gii¢lendirildigini vurgulamaktadir.

Makalede, soyagaci ile tarikat baghliklari arasinda net bir ayrim yapilmadigini
gostermektedir. Ornegin, Mirza Ekmeluddin Bedahsi Yesevi ve Hace Ahmed Yesevi Naksibendi,
soyagaciyla Sultan Ahmed Yesevi ile iligkilendirilse de tarih kaynaklarda Kiibrevi ve Naksibendi
tarikatlarinin takipgileri olarak kaydedilmislerdir. Ayrica Kasmir’in yerel Risi tarikatinin kurucusu
Hazreti Seyh Nureddin Nurani’nin (Seyhiil Alem), Yeseviye tarikatiyla dogrudan iliskisi makalede
agiklanmamustir. Ornegin, Ebd Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi
(1395), tarafindan yazilan Tahdif el-Abrar fi Zikr el-Ehydr kitab1 ve Khan (1994), Kashmir's
transition to Islam: The role of Muslim Rishis (fifteenth to eighteenth century), makalesinde
Rislyye tarikati ele alinmistir. Ancak bu kaynaklarda Risilyye tarikati ile Yeseviye tarikati
arasindaki iliskiye higbir sekilde deginilmemistir.

Yesvi Affan Arif, kaynaklara eksik ve belirsiz sekilde atif yapilmasi, makaledeki bazi
iddialarin  gilivenilirligini zayiflatmakta ve diger arastirmacilarin dogrulama yapmasini
giiclestirmektedir. Buna ragmen Affan Arif’in ¢aligmasi Yeseviye tarikatinin Kagmir’deki
onemini vurgulamakta ve bu alanda daha kapsamli, arastirmalarin gerekliligini ortaya
koymaktadir.

Ek olarak H. 11. ve 13. yiizyillar arasinda seyhlerin ¢ogu kez birden ¢ok tarikattan 6greti
ve uygulama benimsedigi bilindiginden ge¢ donemde bazi sahsiyetleri kesin bir tarikatla
nitelendirmek zordur. Bu nedenle sadece soyagaci bagina dayanmak, bu karmasik manevi yapinin
dogru anlasilmasi icin yetersiz kalmaktadir; pratikteki ruhani bagliliklarin da dikkate alinmasi
zorunludur.

Yasaviye Tarikati ve Eski Kaynaklari ile Dogrudan Ilgilenen Arastirmalar Arasinda,
yazarin kaleme aldig1 ve A4hmad Yasavi and the Yasaviyya Order in Ashjaru’l-Khuld (Ghodrati
Vayghan, 2025), basligini tagiyan bir makalesi bulunmaktadir. Bu makalede, Kasmirli Hace
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Muhammed Azam Dida Meri’nin nispeten az bilinen eseri "Escarii’[-Huld" lizerine odaklanilarak
Ahmed Yasavi ve Yasaviye tarikatina dair degerli bilgiler sunulmaktadir. S6z konusu ¢alismada
vurgulanan temel hususlardan biri, Yasaviye tarikatinin Kasmir ve Hindistan gibi bolgelere
yayilldiginin belirtilmesi yaninda, tarikatin soy agaglar1 (secereler) ve usullerinin detaylica
aktarilmasidir. Makalede ayrica Yasaviye ve Naksibendi tarikatlar1 arasindaki ilk etkilesimlere
dair Orneklere yer verilmis; Ozellikle Bahaeddin Naksibend’in Yasaviye seyhlerinden
faydalandigina deginilmistir.

Bu calismada ayrica, Yasaviye tarikati iizerine arastirmalarda karsilasilan baz1 metodolojik
zorluklara da isaret edilmekte olup bu zorluklarin mevcut makaledeki tartismalarla ortiistiigii
gorilmektedir. Bahsedilen makalede, Devin DeWeese’in erken donem Yasaviye
aragtirmalarindaki sinirhiliklarina dair gorislere ve "Escarii’l-Huld" gibi eserlerin Yasaviye
tarikatini, Hacegan Alisan bir kolu olarak sunma gayretlerine atiflar yapilmaktadir.

Buna ek olarak, yazar, Baben (2020)’in Ahmad Yasavi and the Esmailis of Badakhshan
adli eserinden yaptig1 alintilarla, "Ahmed Yasavi ailesi" ile "Yasavi tarikat1" arasindaki ayrimin
onemini vurgulamaktadir. Bu vurgu, tarikatlarin aidiyeti ile soy yakinligi ve pratik baglilik
arasindaki karmasikligi one ¢ikararak kaynaklarin dikkatli ve titizlikle okunmasi gerekliligini
belirtmektedir.

Yazimi siliren bu makalede, yazar Yeseviye tarikati'min Kasmir’e gecisini, bu tarikatin
onemli seyhlerinin roliinii ve orgiitsel devamlilik i¢in izin ve ruhsatlandirma sisteminin énemini
incelemeyi amaglamaktadir.

Arastirma Yontemi

Bu arastirmada kullanilan yontem, tarihsel-analitik yontemdir. Bu yontem, birincil kaynak
elestirisi ve ayrintili tarihsel analiz ilkelerine dayanmaktadir ki bu yaklagimin 6nciisii Leopold von
Ranke olmustur (Ranke, 1973).

Bu yontemde arastirmaci, ilk olarak konu ile ilgili tarihi ve tezkire kaynaklarini titizlikle
ve kapsamli bir sekilde toplayarak Yeseviye tarikatinin sahsiyetleri, gelisim siirecleri ve orgiitsel
yapilariyla ilgili verileri derlemektedir. Ardindan bu veriler, farkli rivayetlerin uyumu, dogrulugu
ve muhtemel c¢eliskileri acisindan elestirel bir analiz siirecine tabi tutulmaktadir. Bu metodolojik
yaklasim, Yeseviye tarikatinin tarihsel gelisimini ve Kagmir bolgesindeki etkisini daha detayli ve
belgelenmis olarak inceleme imkani saglayacaktir. Ayrica tarihi kaynaklarin daginik yapisi ve
rivayetlerin sistematik bi¢cimde yeniden yapilandirilmasi gerekliligi goz Oniine alindiginda,
tasavvufl bilgilerin aktarimi ile Yeseviye tarikatinin orgiitsel yapisinin bilimsel ve tutarl bir
cercevede ortaya konmasina katkida bulunacaktir. Tarihsel-analitik yontemin se¢imi, bu
calismanin amaclartyla, yani Yeseviye tarikatinin kdkenlerinin, drgiitsel yapisinin ve Kagmir’deki
kiiltiirel ve manevi etkilerinin ortaya konmas1 hedefleriyle tamamen uyumludur. Ozellikle farkl
ve kimi zaman celigkili goriislerin bulundugu kaynaklarin elestirel analizi, temel arastirma
sorularina cevap verilmesi ve giivenilir, kapsamli bir goriiniin olusturulmasi i¢in saglam bir temel
olusturur.

1. Yeseviye Tarikati Kasmir'de: Temeller, Kisiler ve Yayilma Siireci

Islam diinyasinda etkili bir tasavvuf kolu olan Yeseviye Tarikati, orta caglarda
Tiirkistan'dan baglayarak zamanla Orta Asya, Anadolu ve Hindistan alt kitasinin genis
bolgelerinde yayilmistir. Bu tasavvufi hareket, Hazreti Sultan Ahmed Yesevi'nin 6gretileri ve
manevi pratiiyle baglantili olup, Miisliiman toplumlarin kiiltiirel ve manevi doniislimlerinde
belirleyici bir rol oynamustir. Etkilenen bolgeler arasinda, Yeseviye tarikatinin gelisimi ve
yayilmasi i¢in etkin bir merkez olarak Kagmir 6ne ¢ikar; burada onemli sahsiyetlerin varligi
tarikatin bolgedeki yerinin sekillenmesine ve derinlesmesine katkida bulunmustur.

Yeseviye tarikatinin tarihl 6nemi ve onceki arastirmalar 1s18inda, bu makale H. 11.-13.
yiizyillar1 arasinda Kasmir’deki tarihsel varligin yeniden yapilandirilmasina, temel figiirlerin
tanitilmasina ve Yeseviye tarikatinin sistematik sekilde aktarilma siirecine odaklanmaktadir.
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Kagmir’de bu tarikatin gelisimi 6zellikle 12. yiizyil baslarinda bolgeye gelen ve etkili olan Kadi
Devletsah Espicabi ve onun 6nemli 6grencileri araciligiyla izlenebilmektedir.

Bu calisma, Kagmir’in tarihi baglaminda Yesevie tarikatinin sosyal yapilari, kurumsal
iliskileri, icazet zincirleri ve bu tasavvufi gelenegin devamlilifinin nasil saglandigini anlamaya
yoneliktir. Onde gelen sahsiyetlerin yasamlar1 ve faaliyetlerinin incelenmesi, icazetnameler ve
yazismalara iligkin eserlerle desteklenerek, tarikatin alt kitaya aktarilisinin ve yerlesmesinin
tarihsel siireci anlasilmakta, tarihl kaynaklardaki ¢eliski ve belirsizliklerin elestirel ¢oziimlemesi
yapilmaktadir.

Aragtirma, Yeseviye tarikatinin Kagmir’deki tarihi, sosyal ve kurumsal roliinii ortaya
koymakta olup, tarikatin siiliki ve derin tasavvufi boyutlarina girmemektedir. Bu alanlar, daha
ayrintilt ve uzmanlagsmis ¢calismalar gerektirmektedir.

2. Kadi Devletsah Ispicabi-Buhari: Kasmir’de Yeseviye Tarikati’min Kurucusu

Kadi Devletsah bin Sah Abdulhalik Hiiseyni Ispicabi, 11. yiizyil sonlarinda Kazakistan
giineyindeki Sayram sehrinde dogmustur. Tasavvuf egitimini Buhara’da, 1109 H/1697 M yilinda
vefat eden Seyh Yeseviye olarak bilinen Seyyid Muhammed Serif el-Buhari el-Keckini’nin
yaninda tamamlamis, ondan halifelik postu ve vaaz icazeti almistir. Ardindan Sibirya’ya giderek
Kipgak ovalarinda yerel halk arasinda énemli Islami teblig faaliyetlerinde bulunmus ve taninmis
bir vaiz olmustur. “Kadi” unvanimin kendisine neden verildigi kesin olarak bilinmemektedir.
Hayatinin son donemlerinde Haremeyn’i ziyaret etmek amaciyla Sibirya’dan yola ¢ikan Kadi
Devletsah, 1123 H/1710 M yilinda yol tlizerinde Kasgar’dan gegerek Srinagar (Kasmir) kentine
ulagsmistir. Kagmir’de yaklasik {i¢ y1l boyunca tasavvuf egitimi ve irsad faaliyetlerinde bulunmus,
halefi olarak Molla Muhammed Mukim Sultani Alavi Yeseviye’yi tayin etmistir. 1126 H / 1714
M yilinda kutsal topraklara gitmek iizere hareket etmis; ancak Delhi’de vefat etmistir. Geride
Farsca olarak kaleme aldig1 “Burhan al- Zakirin” adli1 6nemli bir risale birakmistir (Server Sahib
Lahori, tarihsiz, cilt. 2, s. 365; Pirzadeh Abdulhalik Taheri, 2014: 641-643; Ebu Muhammed
Meskin bin Muhyiddin el-Hanafi el-Kiibrevi es- Serhindi, 1395: 149-150; Daulatshah Ispijabi,
2020: 13-14; ayrica bkz. Suri & Rashidi, 1400sh: 47-50).

Dida Meri’ye gore, Kadi Devletsah’in Kasmir’e gelisiyle birlikte Yeseviye tarikat1 bu
bolgede kalici olarak yerlesmis, kendisinden dnce bu tarikata dair herhangi bir iz bulunmamaktadir
(Dida Meri, Escaru’l-Huld, No. 498, tarihsiz, s. 131- 132; Dida Meri, Vaki1'at-1 Kagmir, tarihsiz,
SS. 242-243). Bu baglamda Kadi Devletsah, Hindistan alt kitasinda Yeseviye Tarikati’nin
kurulmasi, yayilmasi ve gelisiminde kurucu, tanitici ve doniim noktasi olan ¢ok 6nemli bir
sahsiyettir. Gortiniiste, Dida Meri’nin soyledikleri Kadi Devletsah ile olan yakinligi ve egitim
iliskisinden dolay1 kayda deger bir degere sahiptir.

A. Kadi Devletsahin Ustadi ve Mursidi: Seyyid Muhammed Serif el-Buhdri el-Keckini

Mevlana Serif el-Keckini, Ismail Ata soyundan ve bu yolla Sultan Ahmed Yesevi’nin
yakinlar1 ve akrabalarindan kabul edilir (Vaizi Kasifi, 1356: cilt. 1, s. 27; Emir Alisir Nevai,
tarihsiz: 225). 1026 yilinda Buhara’da dogmustur. O, Yesevi Sultaniye Tarikati’nin biiyiiklerinden
Hazret-i Azizan-1 Alem Seyh el-Haseni es-Siddiki el-Buhéri’nin 6grencilerindendir. Azizan-1
Alem’in vefatindan sonra onun talebelerine intisap etmis ve Yesevi tarikatmin zahir ve batin
ilimlerini 6grenmistir. Sonradan gaybi bir isaretle Mevlana Kamil Naksibendi’nin yanima giderek
Naksibendi tarikatinin zahir ve batin ilimlerini de ondan tahsil etmistir. Serif’in dmriiniin bir kismi
Buhara’daki Zergerdn Medresesi’nde ge¢mistir; burada hem Yesevi hem de Naksibendi
faaliyetleri yiiritiilmekteydi. Ancak Muhammed Serif el-Keckini daha ¢ok Yesevi tarikatinin
derinlestirilmesi yoniindeki ¢abalariyla taninmaktadir. Zor alint1 kitaplar {izerinde ¢ok sayida serh
yazmis ve Buhara’da zikr-1 hafiye taraftarlari ile zikr-i cehriye taraftarlar1 arasinda ¢ikan ihtilaf
tizerine 1077 H./1666 M. yilinda Farsca “Hiiccetii’z-Zakirin li Redd-i Miinkerin” adli kitab1
kaleme almis, bu eserde cehriye zikrine mesru oldugunu ve bid’at olmadigini ispatlamis, Yesevi
pirlerinin hallerine de deginmistir. Farsca yazdigi divan siirleri, Ubeydullah el-Buhari’nin
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meclislerinin siisii olmustur. Cok uzun omiir stirmiis ve 1109/1697 ile 1110/1699 miladi yillart
arasinda vefat etmistir (Dida Meri Kasmir, Escaru’l-Huld, tarihsiz; no 498, ss. 123-125; Alizade,
2024: 34-35).

Goriintise gore Seyyid Muhammed Serif, Yesevi tarikatinin Buhara disina yayilmasinin
gerekliligini kavramis ve Kadi Devletsah Ispicabi’ye bu tarikati yaymas: i¢in izin vermistir.
Boylece Yesevi tarikat1 Kasmir’de Kadi Devletsah Ispicabi adiyla baslamis ve yayilmistir.

B. Muhammed Fuad Kopriilii'niin Goriislerinin Yeniden Okunmast ve Elestirisi

Profesor Muhammed Fuad Kopriildi, tasavvuf ve Yeseviye tarihi alaninda nciilerden biri
olarak degerli arastirmalar yapmis ve Yeseviye tarikatt mirasinin farkli bolgelerdeki aktarimi
hakkinda anlayisimizin temelini saglamlastirmistir. Buna ragmen yeni kaynaklara ve gilincel
arastirmalara erisimle birlikte, kendisinin bazi goriislerine tamamlayici bir bakis agis1 getirilebilir.

Fuad Kopriilii, Yeseviye tarikati mirasinin Kagmir’e, Sultan Ahmed Yesevi’nin ailesi ve
nesli araciligtyla ve ayrica Hazreti Ahmed Yesevi Naksibendi (6. 1141 H./1728 M.) vasitasiyla
aktarildigini kabul etmektedir. Bu konuda referans olarak Surur Sahib Lahori’nin “Hazinetii’l-
Asfiya” adli eserini gostermektedir (tarihsiz; cilt 1: 657). Ayrica, Kopriili, Hazreti Ahmed
Yesevi’nin isminin devaminda gecen “Naksibendi” ifadesinin Surur Sahib Lahori’nin aligkanligi
nedeniyle ortaya ¢ikan bir sozlii yanilgi oldugunu belirtmektedir (Ko6priilii, 1976: 78).

Kopriili’niin analizinde, Yeseviye tarikatinin Kagmir’e girigi daha ¢ok ailevi baglar ve
manevi miras temeline dayandirilmaktadir. Ayrica Hazreti Ahmed Yesevi’nin Naksibendiye
tarikatina mensup olduguna dair ifadesi ise eserdeki sozlii bir hata ve yazarin aligkanligi olarak
reddedilmektedir. Goriinen o ki Kopriilii, Kagsmir’de orgiitlii ve sistemli bir Yeseviye tarikat
yapisinin varligindan haberdar degildi ve bu sebeple Hazreti Ahmed Yesevi’nin Naksibendiye
tarikatiyla iligkilendirilmesini kabul etmemistir.

Bu goriis, sonraki arastirmalar ve Kasmir’de Yeseviye tarikatinin yapilandirilmis bir
sekilde var oldugunu gosteren belgelerle ¢elismektedir. Bu konunun agiklikla ortaya konulmasi
i¢cin daha derinlemesine bir inceleme ve degerlendirmeye ihtiya¢ duyulmaktadir.

3. Kadi Devletsah Ispicabi’nin Talebeleri ve Halifeleri ve Onlarin Nesilleri

Kad1 Devletsah Ispicabi yalmzca kendisi takva sahibi ve biiyiik bir mutasavvif degil ayn1
zamanda onde gelen talebelerin yetistirilmesinde de ¢ok 6nemli bir rol oynamistir. Bu talebeler,
ozellikle tayin ve tarikat terbiye ve rehberligi alaninda, Yesevi tarikatinin Kasmir ve civarindaki
yayilimi ve devamliliginda temel bir 6neme sahip olmus, sonraki nesilleri tasavvuf ve maneviyata
yonlendirmislerdir.

Kad1 Devletsah Ispicabi, Kasmir’de Yesevi tarikatinin yayiliminda saygin ve merkezi bir
sahsiyet olarak yalnizca ilm1 ve tasavvufl aktarim ile yetinmeyip, tarikatin devamini saglamak ve
resmi olarak temsil edilmesi igin halife ve varis tayini hususunda da girisimde bulunmustur. Bu
uygulama, Yesevi tarikatinda saglam ve hiyerarsik bir yap1 bulundugunu, manevi emanetin ve
ruhani liderligin korunup devam ettirilmesinin hedeflendigini gostermektedir.

Bu baglamda, Kadi Devletsah Ispicabi tarafindan resmi olarak izinler (icazetnimeler)
verilmis ve bu vesileyle Kasmir’de Yesevi tarikatinin sistemli ve kurumsal bir yayilimi
baslamistir. Bu izinler, Kagsmir’de 6gretim, rehberlik ve irsad faaliyetinde bulunan talebelerin
mesruiyet ve itibarlarinin temelini olusturmustur. Ayrica, onun Onde gelen talebeleri de
O0grenimlerini tamamlayip izinnamelerini aldiktan sonra kendi aralarinda halife ve varis atamasi
yaparak Yesevi tarikati hiyerarsisi ve manevi halifelik zincirinin devamini saglamislardir.

Dolayisiyla halife tayini ve izin verme yalnizca gostermelik bir erkan degil, Yesevi
tarikatinin Kasmir ve c¢evresinde hayat bulmasi, genislemesi ve saglamlagmasinda esas
unsurlardan biri olmustur. Boyle hiyerarsik sistem ve izinler olmadan bu manevi yolun disiplinli,
etkili ve taninmis bir sekilde sonraki kusaklara aktarilmasi miimkiin olamazdi.
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Sonug olarak metin bu izinler ve atamalarin, Yesevi tarikatinin bolgede devamliligini ve
otoritesini saglamada saglam siitunlar oldugunu; talebelerin bu izinnamelerle manevi liderligi
devralip yonettiklerini ve sonraki nesilleri tasavvuf yoluna sevk ettiklerini vurgulamaktadir.

Seyh Abdiilhak Tunani

Seyh Abdiilhak Tunani, Kadi Devletsah Ispicabi’nin talebelerindendir. Dogum ve vefat
yillar1 hakkinda kesin bilgi mevcut degildir. Gengliginde Seyh Ebu’l-Kasim Blli’nin sohbetine
katilmis ve ondaki sufiyane terbiyesini edinmistir. Daha sonra Kadi Devletsah Ispicabi’nin ders
halkasina katilmis, ondan siifiyane terbiyesi almis ve kendisinden icazet almistir.

Hayatinin sonlarinda Haremeyn’e (Mekke ve Medine) hac ziyaretine ¢ikmistir; ancak
yolculugun ortasinda vefat etmis ve Cidde’de defnedilmistir. Abdiilhak, Kasmir’de ¢ok sayida
talebe yetistirmistir ve Kadi Devletsah Ispicabi gibi hac ziyaretinde iken Baba Mukim Sultani Elvi
Yesevi’yi, Kasmir’de halife ve varisi olarak tayin etmistir (Abu Muhammed Meskin bin
Miiheyyiiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395, ss. 586-587).

Seyh Muhammed Kaim Yesevi, Kaim iil-Layl olarak da taninan

Seyh Muhammed Kaim Yesevi, “Kaim iil-layl” ve “Kaim” lakaplariyla da taninan, Kadi
Devletsah Ispicabi'nin yakinlar1 ve miiridlerinden olup, takvasi, ziihdii ve manevi makami
dolayistyla Kagmir'de meshurdu. Bazi1 kaynaklarda, Seyh Kasim Yesevi ve Seyh Muhammed
Kasim Yesevi isimleri de ona atfedilen isimler olarak kullanilmistir. «Kaim {il-layl» lakab,
ozellikle gece ibadetlerine ve gece uyanikligina verdigi 6nem nedeniyle verilmistir.

1153 yilinda, 57 yasinda Kasmir'de vefat etti (Dida Meri, Vakiat-1 Kagmir, tarihsiz, s. 293;
Pirzade Abdiilhalik Taheri, 2014, ss. 690-691; Ebi Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi
el-Kiibrevi Serhendi, 1395: 548; Pir Ghulam Hasan Kuyehami, 1833, cilt 3, 417).

Baba Abdullah Yesevi

Baba Abdullah, alim ve mutasavvif Seyh Muhammed Kaim Yesevi'nin ogludur. Baba
Abdullah, Molla Muhammed Topigro yaninda hem zahiri hem batini ilimleri 6grenmistir. Baba
Abdullah, H. 1185/ M. 1771 yilinda Kasmir’de vefat etmis ve atalarinin tiirbesinde defnedilmistir
(EbG Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395, 590; Pir Ghulam
Hasan Kuyehami, 1305, cilt 3, 456).

Baba Islam Yesevi

Baba Abdullah Yesevinin oglu ve halifesi ve Baba Muhammed Kaim Yesevi'nin
torunudur. O, zahidlik ve takvada essizdi H. 1217 / M. 1803 yilinda vefat etti ve atalarinin
mezarinda defnedildi (EbG Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendji,
1395, 616).

Seyh Abdulvehhab Nuri

Seyh Abdulvehhab Nuri, H. 1095 / M. 1683 yilinda Kasmir'de dogmustur. O, Baba Osman
Ahgep Genai'nin torunlarindan biridir. Mirza Ekmeleddin Bedahsi bin Mirza Adil Han bin Mirza
Melik Muhammed Han (H. 1054-1131 / M. 1642-1719), Sultan Hoca Ahmed Yesevi Alevi'nin
soyundan olup onu kendi oglu gibi kabul etmis ve biiyilitmiistiir. Seyh Abdulvehhab Nuri 6nce akli
ve nakli ilimleri 6grenmis, ardindan Mirza Ekmeleddin Bedahsi'nin yaninda Kiibrevi tarikatina
girmis ve "Fetehat-1 Kubreviye" adli eseri kaleme almistir.

Kadi Devletsah Ispicabi'nin Kasmir'deki doneminde, Yeseviye tarikati icazetnimesini
Kadi Devletsah'tan almis ve seyhlik makamina yiikselmistir. Doksan yasinda, 11 Rebiiilevvel 1186
/ 12 Haziran 1772'de Kagmir'de vefat etmis ve Zine Kadel mahallesinde defnedilmistir.

Seyh Abdulvehhab hayati boyunca 340'tan fazla halife yetistirmis ve manevi irtibat ile
tarikat icazetini Kadi Devletsah'in halifesi Seyh Abdulhak Tunani ile karsilikli olarak takdim
etmistir. Ayrica "Fiituhat-1 Kiibreviye" disinda "Aynii'l-Irfan" ve "Kavayid-i Esere Der Suluk" adl
eserleri de bulunmaktadir (Dida Meri, Vakiat-1 Kasmir, tarihsiz, ss. 245-246; Ebli Muhammed
Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kubrevi Serhendi, 1395, ss. 583-584; Pir Ghulam Hasan
Kuyehami, 1305, cilt 3, s. 439).

Sah Fazlullah Nuri
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Seyh Abdulvehhab Nuri'nin ogludur ve Hoca Muhammed Mukim Sultani’nin yaninda
Yeseviye tarikatinin adabini 6grenmistir. Babasi tarafindan kendisine halifelik ve irsad yetkisi
verilmis ve miirsid konumuna yiikselmistir. Cok sayida seckin ve {istlin miirid yetistirmistir. Hem
seriat hem de tarikat alaninda derin bilgi ve yetkinlige sahip olmustur. Baba Ali Yesevi Seyh
Fazlullah Nuri’nin miiridiydi ve irsad hattin1 ondan almistir. H. 1217 / M. 1803 y1l1 vefat etmis ve
Zine Kadel'da babasinin yaninda defnedilmistir ( Ebd Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-
Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395, 495, 603).

Kadi Cemaleddin Ali Kideli

Zahiri ve batini ilimlerde derin bir uzmanliga sahiptir. Sah Fazlullah Nuri'ye siki sikiya
baglilik gosterdi ve irsad serefine nail olmustur. Omriinii 6gretim ve egitimle gegirmis ve Camil
mahlasin kullanmigtir. Seyh Ahmed Yesevi onun miiridlerinden biri idi. H. 1243 / M. 1865 yilinda
vefat etti (EbG Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395: 630-631,
648).

Dervis Nureddin

Dervis Nureddin, Sah Fazlullah Nuri'nin talebelerindendir. Ayrica Seyh Abdulvahhab
Nuri'nin sohbetlerinden de faydalanmistir. H. 1241 / M. 1863 yilinda vefat etmis ve Siahpura’da
defnedilmistir (EbG Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395:
626).

Sah Hafizullah Nuri

Sah Hafizullah Nuri, Seyh Abdulvahhab Nuri’nin diger ogludur. O da kendi déneminin
seckin ve dustiin sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Goriinlige gore babasinin
tavsiyesiyle sema ile mesgul olmustur. Kardesinden once, H. 1215/ M. 1801 yilinda vefat etmistir
(Eb Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395: 615).

Molla Muhammed Eslem Topigro

Molla Muhammed Eslem Topigro, Seyh Abdulvahab Nuri'nin talebelerindendi ve ondan
irsad olmustur. H. 1181 / M. 1768 yilinda vefat etmistir. Baba Abdullah Yesevi onun miiridi
olmustur (Eb Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395: 582,
590).

Mir Kemaleddin

Mir Kemaleddin, Haci Atik'in (Bu kisi hakkinda bilgi edinilemedi) ikinci oglu, Seyh
Abdulvehhab Nuri’nin 6grenci ve halifelerinden biri olarak ve tasavvuf yolunda Seyh
Abdulvehhab'dan irsad olmustur. Rivayetlere gore Mir Kemaleddin kendi meclislerinde sema icra
etmistir. Kendisi 25 Zilkade 1238 / 3 Agustos 1823 tarihinde vefat etmistir (Pir Ghulam Hasan
Kuyehami, 1305, cilt 3: 91).

4. Baba Muhammed Miikim Sultani Yesevi Alevi ve Soyundan Gelen Nesli

Baba Muhammed Miikim Sultani Yesevi Alevi, Seyh Kadi Devletsah Ispicabi ve Seyh
Abdulhak Tunani’nin miiritlerinden olup her ikisinden de irsad ve seyhlik icazeti almistir. Kendisi
ayn1 zamanda Baba Sahib olarak da taninmaktadir. Nesebi, Hazret Sultan Hoca Ahmed Yesevi
Tiirkistani’ye kadar uzanmaktadir. irfan ve hakikatte benzeri olmayan ve kerametlere sahip bir
sahsiyettir. Seyh Abdulvehhab Nuri’nin ders halkasini bizzat idrak etmistir. Soylendigine gore
Baba Muhammed Miikim Yesevi silsilesinde tek ve benzersizdir; hayati boyunca Allah yolunu
arayan talebelerin terbiye ve rehberliginde biiyiik gayret gostermistir. Omriiniin sonlarinda ilahi
bir izinle evlenmis ve ti¢ hanimi olmustur. Onun soyundan gelen nesil vasitasiyla, Yesevi terikati
Kagmir bolgesinde yayilmistir. Dogum ve vefat tarihleri hakkinda kesin bilgiler mevcut degildir.
Kendisi, Kasmir’de Sazegeri Puri mahallesinde defnedilmistir. Bu bolge, Yesevi ailesinin mezar
yerlerinden biri olarak kabul edilmektedir (EbG Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-
Kiibrevi Serhendi, 1395: 601-602).

Baba Muhammed Veli Yesevi

Baba Muhammed Veli Yesevi, Baba Muhammed Miikim Sultani’nin oglu ve halifesidir.
Tiim Omriinii inzivada ve takvada gecirmis ve hakikat talebelerinin miirsid-i kamili olmustur.
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Vefatinin tam tarihi bilinmemektedir. Aile mezarinda, babasinin yaninda, Sazegeri Puri
mahallesinde defnedilmistir (EbG Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi
Serhendi, 1395: 606).

Baba Ali Yesevi Alevi

Baba Ali Yesevi Alevi, Baba Muhammed Veli’nin oglu ve Baba Muhammed Miikim
Sultani’nin torunudur. Seyh Fazlullah Nuri’nin miiridi olmustur. O, miicadehede essizdi ve riiya
tabirinde ustalifa sahiptir. Baba Ali Yesevi, irsadin1 Seyh Fazlullah Nuri’den almistir. Ebd
Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi bu irsadin1 gérmiistiir. Baba
Ali Yesevi, H. 1254 / M. 1838 tarihinde vefat etmis ve atalarinin mezarinda (muhtemelen Sazegeri
Puri’de) defnedilmistir (Ebi Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi,
1395, s. 634; Kuyehami, 1305, cilt 3: 495).

Seyh Ahmed Yesevi

Seyh Ahmed Yesevi, Baba Ali Yesevi Alevi’nin ogludur. Malarna’da ikamet etmistir. O,
elini Kadi Cemaleddin Ali Kedeli’ye uzatarak ona baglanmis ve ondan manevi ilimler 6grenip
devrinin seckinlerinden biri olmustur. Diger tarikatlarin da 6nde gelen seyhlerinden istifade etmis
ve tasavvuf yolunda, dmrii boyunca vera, takva ve riyazet yapmis ve talebe yetistirmistir. Ilk esinin
vefatindan sonra tekrar evlenmis ve bu evlilikten Muhammed Indyetullah ve Pir Abdulgani (Bu
kisi hakkinda baska bilgiye erisilemedi) adinda iki ¢ocugu olmustur. H. 1284 / M. 1868 tarihinde
vefat etmis ve Sazegeri Puri mahallesinde defnedilmistir (Ebii Muhammed Meskin bin Muhyiddin
el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395, ss. 648-649; Kuyehami, 1833, cilt 3: 521).

Muhammed Indyetullah

Muhammed Inayetullah, Seyh Ahmed Yesevi'nin biiyiik ogludur. Cocuklugundan itibaren
olgunluk ve rehberlik belirtileri géstermis ve hayatinin tamamini zikir ve ibadetle gecirmistir.
Babasindan irsadname (rehberlik belgesi) almis ve atalarmin tarikatimi yaymistir. Herkesin
gonliinde sayg1 ve kabul gormiistiir. H. 1309 / M. 1891 yilinda veba hastalig1 nedeniyle vefat etmis
ve atalarimin mezarina defnedilmistir (Ebii Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-
Kiibrevi Serhendi, 1395, s. 659).

Molla Muhammed Sah

Molla Muhammed Sah, Tahdyifii’l-Ebrar fi Zikr-i Eviiya’i’l-Ehydr kitabin yazarinin
babasi, seyh Ahmed Yesevi'nin miiridlerinden ve talebelerindendir. Kur'an', hayati boyunca giizel
bir sekilde okumustur. H. 1307 / M. 1929 yilinda camide, yats1 namazi ezani sirasinda kalp krizi
gecirerek vefat etmistir. Oliirken yiiksek sesle miiezzinle birlikte "La ilahe illallah" zikrini tekrar
etmistir. Kendisinin ikamet ettigi yerdeki camide defnedilmistir (Ebii Muhammed Meskin bin
Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395, ss. 657-658).

Bu sahis, Sultan Ahmed Yesevi’nin soyundan gelen ve H. 1141 Hicri / M. 1703°de
Kasmir’de vefat eden mezar1 Hace Serafeddin ibn Hace Muineddin Naksbendi’nin tiirbesinin
disinda bulunan Hace Ahmed Yesevi Naksbendi ile karistirllmamalidir (Dida Meri Kasmiri,
Vaki‘at-1 Kesmir, tarihsiz, ss. 218-219; Surur Sahib Lahori, tarihsiz, cilt 1, ss. 657-658).

Dida Meri Kagmiri’ye gore Hace Ahmed Yesevi Naksbendi Omriiniin sonuna kadar
Naksbendi tarikatinda kalmis ve bu yolda talebeler yetistirmistir. Seyh Nureddin Muhammed
Afitab Naksbendi (6. 1156 Hicri) — Hace Nizameddin Naksbendi ibn Hace Serafeddin ibn Hace
Muineddin Naksbendi’nin oglu — Hace Ahmed Yesevi Naksbendi’nin miiridi olup ondan irsad
icazeti almistir. Kasmir’de Hace Nureddin Muhammed Aftab’in varligiyla Naksbendi tarikati
biiyiik bir gelisim gostermistir (Dida Meri Kagmiri, Vaki‘at-1 Kesmir, tarihsiz: 290; ayrica bkz.
Surur Sahib Lahori: 657).

Seyh Ubeydullah el-Buhari el-Faruki

Seyh Ubeydullah el-Buhari el-Faruki, Yeseviye tarikatinin miirsididir. Babasi Ilyas Buhari
olup soyu Seyh Necmeddin Kiibra araciligiyla ikinci halife Omer’e ulasmaktadir. H. 1078 / M.
1667°de Buhara’da dogmus, zahiri ve batini ilimleri Semerkand’da tahsil etmistir. Hi¢ evlenmemis
ve tefrid ile tecrit yolunu izlemistir. Hayat1 ¢ok sayida seyahatle gecmis ve Buhara’dan Rusya,
Rum topraklar1 ve Misir’a gitmistir ve 21 kez Haremeyn’i ziyaret etmistir. H. 1138 / M. 1726’da
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Kagmir’e hicret ederek burada bir cami ve dergah insa etmistir. Kendi mezarin1 da ayni yerde
yaptirmis ve H. 1141 / M. 1728’de, 63 yasinda Kagmir’de vefat etmis ve mezar1 kendi yaptirdigi
mekana defnedilmistir. Hayatinin sonlarinda zikirleri Kadiriye, Yeseviye ve Naksibendiye
tarikatlarinin usullerine gore eda ettigi rivayet edilmektedir. Vefatindan sonra Dida Meri Kagmiri,
onun i¢in Firdk-name adli risaleyi yazarak derin bir baglilik ve talebelik gostermistir. Seyh
Ubeydullah, Kadi Devletsah Ispicabi’nin Kasmir’e gelisinden 15 yil sonra Kasmir’e gelmis ve
Yesevi tarikatin1 yaymaya ¢alismistir (Dida Meri Kasmiri, Escariil-Huld, niisha 498, tarihsiz, 175-
181; Dida Meri Kasmiri, Vaki’at-1 Kasmir, tarihsiz, 267-270).

Kaynaklarin Seyh Ubeydullah’in hayatinin biiytik bir kisminda uyum saglamasina ragmen
Yesevi tarikatina yonelimi ve hayatinin son déonemindeki zikir usulii onun zikirdeki farkliligina
isaret etmektedir. Dida Meri Kasmiri’nin “Escar iil-Huld” ve “Vaqi‘at-1 Kagmir” adli eserlerine
gore Yesevi tarikati, Kadi Devletsah Ispicabi’den sonra Ubeydullah el-Buhari tarafindan
Kagmir’de giligclenmistir. Bu ifade, onun Kasmir’de Yesevi tarikatinin yayilmasi ve
canlandirilmasindaki merkezi roliinii teyit eder. Ayrica Dida Meri, onun hayatinin sonlarinda
zikirleri Kadiriye, Yeseviye ve Naksibendiye tarzinda eda ettigini belirtir. Bu durum, farkl
tarikatlarin birlesimini ve onun tasavvufl mesrebinin genisligini géstermekte ve bir usul belirledigi
anlamina gelmektedir.

Buna karsilik, Ebl Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi’nin
Tahayifii’l-Ebrar fi Zikr-i Evliya’i’l-Ehyar adli eserinde Ubeydullah el-Buhari’nin Yesevi
tarikatina yoneldigine dair hi¢bir bilgi yer almamaktadir (Eb Muhammed Meskin bin Muhyiddin
el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395: 546-547). Kiiyahami de ayni sekilde “Tahdyifii'I-Ebrdr’daki
bilgileri tekrar etmektedir (Kiiyahami, 1305; cilt 3: 390-391). Bu kaynaklarin Ubeydullah el-
Buhar?’nin Yesevi tarikatina baglanmasi konusundaki suskunlugu dikkat cekicidir. Dahasi bu
kaynaklar onun zikir usuliinii Kadiriye, Kiibreviye ve Naksibendiye seklinde belirtmislerdir (EbQ
Muhammed Meskin bin Muhyiddin el-Hanefi el-Kiibrevi Serhendi, 1395; 547; Kiiyahami, 1305;
cilt 3, 391). Bu anlatimdaki “Kiibreviye nin “Yeseviye” yerine kullanilmasi, temel bir farklilig
ortaya koymaktadir. Zira Seyh Ubeydullah’in soyu Seyh Necmeddin Kiibra’ya dayandigindan
Kiibreviye tarikatina yonelimi mantikli gériinmektedir; ancak bu kaynaklarda Yesevi tarikatinin
hi¢ anilmamasi lizerinde diisiinmek gerekir.

Tarikatin ve zikir usuliiniin atfedilmesindeki bu c¢eliski birka¢ olasiligi giindeme
getirmektedir. Farkli kaynaklar, Seyh’in yagsaminin farkli yonlerini vurgulamis veya bu, onlarin
farkli tarikat kollariyla olan baglantilarina veya yakinliklarma bagl olabilir. Yakin talebesi ve
kendisini anmak i¢in eser kaleme alan Dida Meri, Seyh’in Yesevi yonelimi hakkinda daha
dogrudan ve nesnel bilgiler saglamis olabilir; diger kaynaklar ise farkli bakis acisiyla ya da soy
bagindan dolay1 Kiibreviye gibi baska yonlere vurgu yapmiglardir. Ayrica Seyh Ubeydullah’in
gercekten birden fazla tarikat—Yesevi ve Kiibreviye dahil—arasindaki zikirleri birlestirmis
olmasi ve her kaynagin kendi vurgusuyla bunlardan birini 6ne ¢ikarmig olmasi da miimkiindiir. Bu
durum, biiyiik seyhler arasinda yaygin olup onlar birgok tarikatin bereketinden faydalanmak
amaciyla bu yola bagvurmustur. Ayrica metinlerin yazimi veya sozlii aktarim siireglerinde zamanla
baz1 ayrintilarda degisiklikler olmus olabilir.

Biitlin bu farkliliklara ragmen Seyh Ubeydullah el-Buhari el-Faruki’nin Kasmir’de
tasavvufun yayilmasi ve gelismesinde etkili olan taninmis bir alim ve miirsid olarak yeri biitlin
kaynaklarda kabul gérmektedir. Kendisi, Buhara ile Hindistan tasavvuf gelenegi igerisinde koprii
kuran 6nemli bir sahsiyettir. Bu rivayetlerin kapsamli analizi, onun kisiliginin tim yonlerinin
anlasilabilmesi i¢in kaynaklardaki farkli agilara dikkat edilmesi ve farkli tarikat yonelimlerinin bir
arada bulunma ihtimalinin g6z oniinde tutulmasi gerektigini gostermektedir.

Sonug

Bu calisma, H. 11.- 13. yiizyill / M. 17. ile 19. yiizyil arasinda Kasmir’de Yeseviye
Tarikati’nin yayilimin iki onemli boyutta agiklamaktadir. Birincisi, soy-siilale ve orgiitlii ve
uygulamali boyut, soy agisindan, Sultan Ahmed Yesevi’nin torunlar1 ve akrabalari, 6rnegin Baba
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Muhammed Mukim Sultani ve ailesi, Yeseviye’nin manevi mirasinin tagiyicilari olarak Kasmir’de
taninmislardir. Ancak bu miras sadece soy baglariyla korunmamis, ayn1 zamanda genis ailevi ve
sosyal aglar kurarak bu gelenegin bolgedeki yerlesik ve kalict bir yapiya kavugmasina zemin
hazirlamislardir.

Ikinci olarak tarikatin erkan ve usulii itibartyla uygulamali ve orgiitlii boyutudur ve
ozellikle Kadi Devletsah Ispicabi gibi dnde gelen sahsiyetlerin cabalariyla iliskilidir. Kadi
Devletsah, seyhi Seyyid Serif Keckini’den izin ve ruhsat aldiktan sonra Kasmir’e gelmis, bilimsel,
tasavvufi, egitsel ve irsadi faaliyetlerle Yesevi mirasint somut ve kurumsal bir yapiya
doniistiirmiistiir. Bu seyhlerin kaleme aldiklari eserler, egitim ve kiiltiirel faaliyetlerin 6nemli bir
parcast olarak Yeseviye tarikatinin mirasinin korunmasi ve yayilmasina katkida bulunmustur.
Eserler, Farsga da dahil olmak {izere, farkli dillerde kaleme alinmistir ve tarikatin 6nemli
kaynaklari olarak degerlendirilmelidir. Bu kisiler tarafindan tesis edilen icazet ve hilafet sistemi,
Yeseviye Ogretilerinin talebeler araciligryla nesilden nesile aktarimini ve miridler arasindaki
ruhani baglarin giiclenmesini saglamistir. Bu sistem, Yeseviye tarikatinin pratikteki ve sosyal
alandaki etkisini artirmistir.

Tarihi kaynaklarda bazi biiylik tasavvuf 6nderlerinin Yesevi, Naksibendi ve Kiibrevi gibi
tarikatlarla olan baglantilar1 hakkinda gesitli ¢eliskiler ve belirsizlikler mevcuttur. Bu, s6z konusu
tarikatlar arasinda kiiltlirel yakinlik ve 6gretisel ortiismelerin olduguna isaret etmekte ve ileri
diizeyde sistematik arastirmalar yapilmasini gerekli kilmaktadir. Ayn1 zamanda bir¢ok kaynagin,
Kasmir’de Yeseviye’'nin varligina yeterince dikkat etmemesi, arastirma literatiirtinde 6nemli bir
bosluk yaratmistir. Bu makale ise o bosluklarin doldurmasina gayret gostermistir. Genel olarak,
tasavvuf ehlinin birden fazla tarikat merkezine baglilig1 ve farkli manevi yonelimlerin orgiitlii bir
yapi icinde harmanlanmasi, Kasmir’deki Yeseviye nin ayirt edici 6zelliklerindendir. Bu ¢ok yonli
baglilik, bu gelenegin zenginligini ve derinligini gosterdigi gibi Tiirkistan ile Hint alt kitasi
arasinda derin bir mistik bag kurulmasina da yardimci olmustur.

Bu calisma, icazet ve hilafet/halife sistemlerinin korunmasi miirsid-miirid iliskilerinin
yapilandirilmasinin  Yeseviye’nin Kagsmir’deki saglamlagsmasinda temel unsurlar oldugunu
vurgulamaktadir. Dolayisiyla, bu ¢alisma alaninda yapilacak gelecekteki kapsamli ve uzmanlik
gerektiren arastirmalara zemin olusturmayi amaglamakta ve bu alandaki bilgi birikimine katkida
bulunmay1 iimit etmektedir.
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90y Xadc Hacodu :xkone onbiH «Kutad ssi-kana» enderi: Camapkanara xaauc
iIiMiHIH KagbInTacyblHA KOCKAH YJleci

Anparna. Maxkanaga VII-XII raceipnapaarsl MayepaHHaxpJarbl Xaauc UTIMIHIH €H
MaHBI3/IbI JepEeKKe3aepiHiH O0ipi 60k caHaaTeiH O0y Xadc Hacadunin «Kurtabd on-Kanm» aTTel
Oipereil MIBIFAPMACBHIHBIH KOJDKa30a TapUXbl MEH 3€PTTEY TOCULACPI KapacThIPhUIAAbI. 3epTTeyIe
OpTYpPJl KOJDKa30a HyCKalaphl TalJaHaIbl, aBTOPJBIK, KYPBUIBIMIBIK >KOHE Ma3MYHIBIK
MocelieNiepre KaThICThl HETI3rl FhUIBIMH KATETIKTep MEH COHFBI KAHAJIBIKTAP AHBIKTAJIAIBI.
Epekiie Hazap cTaMOYIIIBIK KOHE MApHXKIIK HYCKATapAbl CAIBICTBIPY, FHUIBIMH IiKipTanacTap
MEH KOJDKazOanapbplH ChIHH OachbUIBIMBIHA KATBICTBI MOceleiepre ayaapburraH. ABTOp Oy
eHOekTiH CaMapKaH]1 )KOHE JKaJIbl OHIPAIH pyXxaHu aTMOchepachlH KalTa KaJlllbiHA KEJITIPYIeri,
COHJIali-aK OMOTrpadysUIBIK JOCTYpP MEH XaJUCTep.li JKETKI3yJeri pelliHe TOKTajdaabl. Makamana
3aMaHayH 3epTTeyJep/i Koca aliFaH/a, KeH ayKbIMJIbl IEPEKKe3lIepre CyHeHe OTBIPBIN, MOTiHII
FBUIBIMU JKapUSUTAY/IBIH OHTAMIIBI KOJAAPBI KOHIHJE aBTOPJBIK KOPBITHIHBLUIAD YCHIHBLIFAH.
CoHbIMEH KaTap Makajajaa aiMaKThIK JKoHE IIeTeIIK KUHaKTapaa caktanrad «Kutab an-Kanmg»
IIBIFAPMACKIHBIH a3 3ePTTENreH KOhka30a HyCKaIaphiH opi Kapai 3epeieyaiH KaKeTTUIIr aTamn
eTuel. AJBIHFaH HOTHKeNnep MayapaHHaxpAarbl Xaauc UTIMIHIH JaMybIH KOHE OHBIH HCIIaM
QJIEMiHIH 3MATKEPIIIK OPTAIBIKTApPbIMEH OaiJIaHBICBIH TEPEHIPEK TYCIHYTre BIKMAJ €Tyl MYMKIiH.
KopeiThiHIBI O61iMIE KOMKA30aHbl MCIaM MOJEHUETIHIH ecKepTKimmn opi OpTaibik A3WSHBIH
QJIEYMETTIK, 3MATKEPIIK >KOHE /IHM TapUXBIHBIH KalHAp Ke3i peTiHIe KeUIeHIi 3epTTeyiH
MaHBI3IbUIBIFBI aTall KOPCETLICII.

Kiar ce3nep: A0y Xadc Hacapu, Kuta® on-Kann, xamuc imimi, skapx >KoHE Taaui,
Camapkan, Komkazoa.

D.O. Rakhimdjanov?, Zh.Y. Nurmatov?
YInternational Islamic Academy of Uzbekistan, Candidate of Historical Sciences, Associate
Professor (Tashkent, Uzbekistan), e-mail: durbekr@umail.uz
’Khoja Akhmet Yassawi International Kazakh-Turkish University, PhD., Associate Professor
(Kazakhstan, Turkestan), e-mail zhakhangir.nurmatov@ayu.edu.kz

Abu Hafs al-Nasafi and His Work Kitab al-Kand: Contribution to the Formation of
Hadith Studies in Samarkand

Abstract. The article examines the history of the manuscripts and research approaches to
the unique work “Kitab al-Kand” by Abu Hafs Nasafi, which is one of the most important sources
on the science of hadith in Transoxiana during the 8th—12th centuries. The study analyzes various
manuscript versions, identifies major scholarly errors and recent discoveries related to the
authorship, structure, and content of the treatise. Special attention is given to academic debates
surrounding the manuscripts, comparisons between the Istanbul and Paris versions, and the issue
of their critical edition. The author demonstrates the significance of this work for reconstructing
the spiritual atmosphere of Samarkand and the broader region, as well as the role of “Kitab al-
Kand” in shaping biographical tradition and the transmission of hadith. The article draws on a
wide range of sources, including contemporary studies, and offers original conclusions regarding
the optimal scholarly publication of the text. At the same time, the article emphasizes the need for
further study of the little-known manuscript versions of Kitab al-Kand preserved in regional and
international collections. The results obtained may contribute to a deeper understanding of the
evolution of the hadith tradition in Transoxiana and its connections with the intellectual centers of
the Islamic world. In conclusion, the importance of a comprehensive approach to studying the
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manuscript as a monument of Islamic culture and a source for the social, intellectual, and religious
history of Central Asia is emphasized.

Keywords: Abu Hafs Nasafi, Kitab al-gand, science of hadith, jarkh and tadil, Samarkand,
manuscript.
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Ebu Hafs Nesefi ve Kitab al-Kand Adh Eseri: Semerkand’da Hadis ilminin
Olusumuna Katkasi

Ozet. Makale, VIII-XII. vyiizyillarda Maveraiinnehir’de hadis ilminin en &nemli
kaynaklarindan biri olan EbG Hafs Nesefi’nin “Kitabu’l-Kand” adl1 essiz eserinin yazma tarihi ve
arastirma yaklasimlarini incelemektedir. Calismada farkli yazma niishalar1 analiz edilmekte, eserin
muellifligi, yapist ve icerigiyle ilgili temel akademik hatalar ve en son kesifler ortaya
konulmaktadir. Ozellikle, yazmalar etrafindaki bilimsel tartismalara, Istanbul ve Paris
niishalarinin karsilastirilmasina ve bunlarin tenkitli nesri meselesine dikkat ¢ekilmektedir. Yazar,
eserin Semerkand ve genel olarak bolgenin manevi atmosferinin yeniden insasindaki, ayrica
biyografik gelenegin olusumu ve hadislerin aktarilmasindaki roliinii gostermektedir. Makale,
cagdas arastirmalar da dahil olmak iizere genis bir kaynak yelpazesine dayanmakta ve metnin
bilimsel olarak en iyi sekilde yayimlanmasina yonelik 6zgiin sonuglar sunmaktadir. Ayni zamanda
makale, bolgesel ve yurtdisindaki koleksiyonlarda korunan Kitab al-Kand’in az bilinen yazma
niishalarinin daha kapsamli bir sekilde incelenmesi geregini vurgulamaktadir. Elde edilen
sonuglar, Maveraiinnehir’deki hadis geleneginin evrimini ve onun Islam diinyasinin entelektiiel
merkezleriyle olan iligkilerini daha derinlemesine anlamaya katki saglayabilir. Sonug bdliimiinde,
el yazmasini Islam kiiltiiriiniin bir amit1 ve Orta Asya’nin sosyal, entelektiiel ve dini tarihi i¢in bir
kaynak olarak biitiinciil sekilde incelemenin 6nemi vurgulanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Eblt Hafs Nesefi, Kitabu’l-Kand, hadis ilmi, cerh ve ta’dil,
Semerkand, yazma eser.

BBenenue

Pa3Butne mcnamckoit Hayku u (opmupoBaHue xanucoBeneHus B LleHTpanbHOW As3um
HEPA3pbIBHO CBSA3aHbl C HCTOPUYECKMMM HCTOYHMKAMU U PYKONMCIMM, 3HAYEHHE KOTOPBIX
TpyIHO niepeonieHuTh. Cpeau HuX ocoboe Mecto 3anumMaet Tpya Aoy Xadcea Hacapu «Kurtab an-
Kanq», KOTOpBI BBICTYNAeT BaXKHEUIIUM HCTOYHUKOM IO MCTOPUM PEIUTHO3HON M AYXOBHOMN
KU3HHU, a TaKkKe HcIaMCKOM oOpas3oBarenbHOU cuctembl B MasepanHaxpe VIII-XII Bexos. B
JTAHHOM TPOM3BE/IEHUH IIUPOKO OCBEINAIOTCS OMorpaduu, HayyHas JIESTeNbHOCTh U TPaIHILIUs
nepesayd XaJucoB 3HAMEHMTHIX YUEHBIX M MYyXaJJIMCOB, NMPOKMBaBIIMX B CamapkaHIie U €ro
OKPECTHOCTSIX.

OO6nHapyxeHue pykomuceil, UX BBEJIEHHE B HAy4yHBI 00OOpPOT M H3Y4YEHHE C pa3HbIX
HAy4YHBIX MO3ULUN OTKPBIIM HOBBIE MEPCIEKTUBBI I MUCCIECJOBAHUS UCIAMCKON KYJIbTYpBl U
JIyXOBHOTO Haclenus. B mocnennue necaruiieTus HaydyHbIM aHanu3 Bepcuit «Kutad an-Kanmny,
xpaHsmuxcd B Oubmmorekax CramOyna u Ilapwka, BBISIBICHHE HX TEKCTOJOTMUYECKUX
O0COOCHHOCTEl M Hay4yHas TUCKYCCHsSI Cpelu uccieaoBareneil emé Oojee MOAYEPKHYIU
3HAYUMOCTb 3TOT'0 MaMATHHUKA.

B naHHOI cTaTbe CUCTEMHO pacCMaTPUBAIOTCS UCTOPHUS BBEACHUS PYKONUCH B HAYYHBIN
000pOT, METOJBI HCCIENOBAaHMS W TEKCTOJOTMYECKUE pa3iuyus, a TaKKe BCECTOPOHHE
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aHanusupyercst mecto Tpyna «Kura® an-Kanm» B uctopum MCIaMCKOM HAyKH U €ro BKJIAJ B
JYXOBHYIO U3Hb PETHOHA.

MeTtoanl Mccaea10BaHus

B cratbe npuUMEHSIOTCS CpPaBHUTEIBHO-UCTOPUYECKUA METOJ, TEKCTOJOTHYECKUU U
(UITOIOTHYECKUI aHaliu3, a TaKKe KPUTHYECKOE COTOCTABIICHHE PA3JIMYHBIX PYKOIMHCHBIX
Bepcuii. [IpoBeneHo cpaBHEHUE CTPYKTYPHBIX M COICPKATECIBHBIX OCOOCHHOCTEH NMaMSITHHKA,
BBISIBJICHBI METOJOJIOTMYECKHE OIMMOKKM B MPEAbIAyIIMX HccienoBanusx. s oGocHOBaHUs
BBIBOJIOB HCHOJIB3YETCA MEXKIAUCUUIUIMHAPHBIA MMOAXOJ W aHAIU3 HCTOPUKO-KYJIBTYPHOTO
KOHTEKCTa Ha OCHOBE IITUPOKOT'0 KPyra HICTOYHUKOB H COBPEMEHHBIX HAYYHBIX PaboT.

Oo6cy:xnenue

B xonne XIX Beka pocCHHCKUI BOCTOKOBEN, akanaeMuK B. B. bapTosnba BBICOKO OLIEHWIT
3HA4YE€HUE JAHHOI'O IPOU3BEJCHMS, M3BECTHOIO IO JAPYIMM HCTOYHHUKAM, Ul HOJIMTUYECKOH
uctopuu MaepanHaxpa. OfHAaKO OH BbICKa3aj OIIMOOYHOE MHEHHE, YTBEPXKJAas: «...CYAs IO
BCEMY, /10 HAC JOILIEN JIUILb IEPeBOJl Ha MEPCUIICKUI SI3bIK aHTOJIOIMH, COCTABICHHON YUYEHUKOM
A6y Xapca — Myxammagom wubH AoOxymmkammwiom». (bapromsn, 1963: 59-61). Dro
IPENON0KEeHNE, BBICKA3aHHOE MCCIeoBaTeleM, B TEYEHHE J0Jroro BPEMEHU BBOJIWIO B
3a0ayXkaAeHue MHOrMX yu€HbIX. MHadue roBOps, NEpCHUIOSI3BIYHOE CaMOCTOATEIbHOE
pou3BeieHue 1ol Ha3BaHueM «KaHausa-itu xypli» sABisieTcs nepeBoJoM aHTosioruu AGyn-Pasna
Myxammana ubOH AOxymmkammia Camapkanam — «Myntaxab» (bapromba, 1963: 59-61).
BriocnencTBun faHHOE NMpennooxkeHne ObUI0 pa3BUTO APYTUMH UCCIIEA0BATENSAMH, TUCABIIUMU
Ha PYCCKOM S3bIKE€, U CO BPEMEHEM CTal0 BOCIPHUHHUMATBHCS KaK akcuoma, He TpeOyrolas
nokasatenbctB. (Kanans Manas, 1906: 23). HccnenoBarenu u3 Y30eKucTaHa TaK)Ke BBIPA3UIIN
CBOM MHEHHMs OTHOocuTenbHO mpousBeneHuss «Kurta® an-Kang». OHu, B CBOIO ouepenb,
HNOJUYEPKHYIIM, YTO JI0 HACTOSILEr0 BPEMEHHU 3TO MPOU3BEACHHE ObLIO M3BECTHO JIMIIL B BHJIE
COKpAILIEHHOTO TEPCHACKOr0 IEpPeBOJia, BBIMOIHEHHOro yueHukoM AOy Xadca Hacapu —
MyxamMMazom uOH AOaymmxanuiaoM, noj Ha3BaHusMu «Kauny, «Kanaus» nmm «Kannus-in
xypa» («Maubiii Kannusiy) (YBaros, 1994: 62-65).

Otxkpertue npoussenenus «Kutabd an-Kang» nmeer ponryro ucroputo. IlepBoHayanbHO
BHUMaHHWE HCCIeAoBaTeNied ObUIO0 MpUBJIEUEHO K Tpyay Myxammana wOH AOmympkanuia
Camapkanan moj Ha3BaHueM «MyHtaxad Kutab an-Kana». B 1907 rony Hanwmonanehas
6ubauorexka @pannuu B [lapurke npuoOpena ogHy pyKonuch, MPUCBOUB el HoMmep «Arabe 6284».
B ony6nukoBanHoM B 1925 rony katanore Oubaunoreku, cocraBieHHoM O. biome, 3ta pykonuce
OIHCBIBAETCS CIEYIOIUM 00pa3oM:

«Hemnonnas vacte Ouorpaduyeckoro cioBaps MyxaJaucoB MaBepaHHaxpa, Hayano U
KOHeIl OTCYTCTBYIOT; MOCTOSIHHO ynoMmuHatoTcst Hacad, Camapkann, byxapa, Ucdumxab. [ara
1127-28 rr., yka3aHHas Ha JUCTE 1?, CBUJIETENBCTBYET O IPEeBHOCTH TekcTa. [Tuchmo — Hacx, XIV
BeK, 75 mucToB; pasmepsl — 28,5 x 17 cm» (Blochet, 1925: 227).

B 1950-x romax uccnenoBarenu X. Purrep u A. 3. B. Toron npoBenu ucciaegoBaHUs
JAHHOW PYKOIIMC Y BBICKa3aJn N0 Hel psii MHeHui. CornacHo cyxaeHuto X. Putrepa, nanHas
PYKOIIMCHAsl BepcHsl MpeCTaBisieT co0oil GpparmeHT uctopun xaHapurckux yuéneix Hacada u
Hchumxaba, HanucanHoit wmexnay 438 u 444 romamm mo xumpxpe (1046-1053 rr. mo
TPUTOPHAHCKOMY KayieHaapioo) AOaynmmManukuM UOH an-Xycaitnom nbH Asm an-Hacadu (Ritter,
1950: 51). Ilpodeccop Toron cuuran maHHOe mMpou3BeneHHE «3ailieM» (IPOIOKEHHEM ),
HancaHHbIM AOyn-®ammom Myxammanom noH A6mymmkammwiom Camapkanad K Tpyay AOy
Xadca Hacapu mon Ha3Banuem «Kurtad an-Kaun ¢u ta’pux Camapkana» (Togan, 1950: 207).
[lepBoe BbICKa3aHHOE MHEHHE OKa3aJoCh OIIMOOYHBIM, TOTJa KaK BTOPOE ObUIO 3HAYUTEIBHO
OnmKe K UCTHHE.

JanHoii pykonucu P. @pail mocBaTHI crienuaibHylo ctaThio B 1953 rogy. OgHum u3 ero
00OCHOBAHHBIX BBIBOJIOB OBUIO TO, YTO 3Ta PYKONUCH MPEACTaBiIseT CO0OW HE YUCTO
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UCTOpPUYECKOE COYMHEHHE, a Komuto Oouorpaduueckoro tpyna. Iloaromy P. @paii kareropuyHo
3aKJIIOYMJI, 4YTO JAaHHAs pPYKONMCh HE NPEACTaBIsIeT LEHHOCTH Uil HccieqoBaresei
MIOJINTUYECKOU ucTopun MasepanHaxpa. [1o MHEHUIO y4EHOTr0, TapuKCKask pyKOIIHUCH - 3TO HE YTO
MHOE, KaK KOMIWIALMS, JIMIIEHHAs 4YETKOro MOpSAIKa, COCTABICHHAs HAa OCHOBE Pa3IMYHBIX
rOPOJICKMX XPOHUK, 10 Hac He pomeammx. (Frye, 1953: 166-168).

Cratbs P. ®pas noasepriiach xxEcTkor kputuke co ctoponsl K. Kasna. OH yka3zan Ha psin
OMOOYHBIX CyKAeHUH Ppast 1 TOJUEPKHYII HEOOXOIUMOCTh 00JIee IITyOOKOro U3yUeHHS TEKCTA.
HccnenoBatens pa3ienuil pyKOUCh HAa TPU YACTHU: OTHOCUTEIBHO MEPBOM YaCTH OH MOAJEpHKal
mHenue A. 3. B. Torana, monreepauB aBropctBo Myxammaza noH Aoaynmkanuina CaMapKaHu;
OTHOCHUTEJIBHO JBYX OCTaJbHBIX YacTell OH BBICKA3al IPEIIOJOXKEHHUE, YTO OHH, BEPOSATHO,
IIPUHAJJIEKAT JPYTUM, HEU3BECTHBIM aBTOpaM. [lociie 3Toro nieHHas pykonuch Hajoiro Bblrnajia
W3 TOJISI 3peHUsl uccieaoBaTesnel — BIUIOTh 10 1980-X rogos.

VYHukanpHas pykonuch npousBeneHus A0y Xadca Hacadu «Kutab an-Kanm» Obina
oOHapy»xeHa B 1967 rogy B Oubnuoreke «Siileymaniye Kiitiiphanesi» B Cram0Oyie. 9ta pykonucs,
xpansimasicss mox HomepomM 70 B ¢onge «Turhan Valide», Opma mepBoOHaYaIBHO
uaentupuuuposana dyanom CesruHoM kak komus Tpyna A6y Xadea Hacadu non HasBaHuem
«anp-Kang ¢u ta’pux ymama’ Camapkanng» («Cramocte [pacckasa] O HCTOPHHM  YUEHBIX
Camapkanja»), HamucaHHoro B ¢GopMe «3aiiin»  (IPONOJDKEHHS, JOMOJIHEHMS) K
ouorpaduueckomy croBapio «Ta’pux Camapkana» A0y ans-A66aca [Ixadapa n6n Myxammania
Mycrardupu (ym. B 1041 r.). (Sezgin, 1967: 353). ITepsoe cyxaenune @yana Cesruna o6 aBTope
0Ka3aJI0Ch BEPHBIM, OJIHAKO €r0 BTOPOE MHEHHME — O TOM, YTO JIaHHOE NPOU3BEICHUE SBIIAETCS
3aiinem (mpojoinkeHueM) Tpyna Myctardupu — Obuio HeoObocHOBaHHBIM. [IpuumMHON Takoro
3a0Iy’KJIeHHS, BEPOSITHO, CTaJO TO, 4yTO B 3ToH Bepcuu «Kurtad an-Kanmy mapopmamus uz
Mycrardupu ynomunaercs B 169 mectax. 1o, HaPOTUB, CBUAETENBCTBYET O TOM, uTOo Ay Xadc
Hacagu He nucan cBo€ npousBeaeHne Kak npoonkeHre Mycrargpupu, a JUIllb UCIOJIB30Bal €ro
TPYZ B KQ4E€CTBE OJIHOTO U3 UCTOYHUKOB.

Cynp6a 3THUX pyKOTHUCEN KapJIuHAIBLHO M3MEHUJIACh TOCKe Bhixoaa B 1986 romy craThu
Jx. YaitnOeprepa. CoTpyAHHMK OTAela BOCTOYHBIX pykomuceil Ombnuoreku [IpuHCTOHCKOTO
yauBepcutera Jx. VYaiiHOeprep, CcONOCTaBUB NapWKCKYI0 U CTaMOYJIbCKYIO BEpCHH,
OINyOJIMKOBAJ HCCIEOBaHUE IO/ Ha3BaHUEM «ABTOPCTBO JBYX Ouorpaduyeckux cioBapei,
otHocsimuxcs K XII Bexy B Tpancokcuane». M3ydunB cTamMOyIbCKYIO PYKOIUCH, UCCIIEIOBATEh
YCTAHOBMJI, YTO €€ aBTOp MCIOJIb30Bal B KaueCTBE MCTOYHHUKOB HE TOJBKO TpyA Mycrardupu
(ynomsinyThIN 169 pa3), Ho Takxke A0y Ca‘na Unpucu (421 pa3) u pan apyrux 6uorpaduyeckux
CIIPAaBOYHMKOB.

OT0, B CBOIO odepenb, no3poimuio k. YaiiHOeprepy NpudTH K BBIBOAY, YTO JAaHHAs
PYKOIIUCh HE SIBISIETCS MPOJOJKEHHEM KaKOro-JInOo MpOW3BENEHHUs, a MpeAcTaBisieT coOoi
CaMOCTOSITENIBHBIA TPyl — HENOJHYI0 BEPCHUI0 COYMHEHHS, BKIIoHaromero Ouorpaduun
MYXaJJMCOB, KUBIIMX U TBOpUBLIMX B Camapkanjie, 1M00 Tak WM MHa4ye CBA3AHHBIX C ATHUM
ropoJIoM, HauMHasl C paHHETo Hcaamckoro nepuoja u Ao XII Beka. Peus ua€r o nmponsseneHnn
A0y Xadca Hacadpu — «Kurtab an-Kang ¢u ma‘pudar ‘ynama’ Camapkanmy.

[TockonpKy B €IMHCTBEHHOM COXpaHMBILIEHCS PYKOIUCH IPOU3BEACHUS OTCYTCTBYIOT (B
Hayaje — 6 riaB, B KOHIIE — 6 TJIaB), BO3HUKJIM TPYAHOCTH IPU OMPEIECIICHUN €ro MOIMHHOTO
Ha3BaHUs. J[e70 B TOM, UTO pa3jIMyYHbIE HCTOYHUKH IO-pa3HOMY IEPEal0T Ha3BaHUE TPy aH-
Hacadwu:

. «Kurab an-Kang ¢u ma‘pudar ynama’ Camapkann» (AGy Ca‘n Cam‘ann);
. «Kutab an-Kang mun ynama’ Camapkanay (M6u Xamkap an-AckanaHu);
. «Kurab an-Kanpg ¢u 3uxp ynama’ Camapkanny (a3-3axabu);

. «an-Kang ¢u ta’pux Camapkanmgy (Karubd Yenebu nnm Xamku Xanuda);

. «an-Kanpg ¢u ta’pux ynama’ Camapkanm» (uccnenosarens @. Ce3run).

wm A W -
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JLx. Yaitnbeprep, yuutsiBas, uro A0y Ca‘n Cam‘anu 0bu1 coBpeMeHHUKOM A0y Xadcea
Hacadu, npusnan ero MHeHue Hambosiee JOCTOBEPHBIM M IOJHBIM U CYEJI, YTO IPaBUIbHOE
Ha3BaHue npousseneHus — «Kurab an-Kann ¢pu ma‘pudar ynama’ Camapkanmy.

CpaBHMB CTaMOYJIbCKYIO U MApUKCKYI0 pykomnucH, k. YaiiHOeprep ycTaHOBHII, YTO BO
BTOPOH M3 HUX HEKOTOpbIe Onorpaduu ObUTH OIYIICHBI, B PsIJIE Cy4aeB COXPAHUIIOCH JIUIIb UMS
XaJIMCOBE/Ia, HEKOTOPBIE TEKCThI ObLIN COKPALLEHBI, a OT/ENIbHbIE IPUBEIEHBI TOIHOCTHI0. Kpome
TOTO, OnUpasick Ha coobuenne Katuba Yenebu B ero Tpyne «Kamid a3-3yHyH» 0 TOM, YTO YUEHUK
Hacadu — AGyn-®azn Camapkanau — coctaBuil «MyHTaxab» («COOpHUK-BBIOOPKY») Ha OCHOBE
«Kurab an-Kanny, k. YaitHOeprep npuién K BEIBOAY, YTO MAPHKCKask PYKOIHUCh — 3TO UMEHHO
«Mynraxab Kurtab an-Kann ¢u ma‘pudar ynama’ Camapkanny («COOpHHUK U3 KHUTH O TIO3HAHUU
CaMapKaHJICKUX YUEHBIX»).

JLbx. VaitnGeprep nojarai, 4To J0JIroe BpeMsi ObUIO HEBO3MOXKHO YCTAHOBUTH aBTOPCTBO
CTaMOYJIBCKOW 1 TIAPHIKCKOHN PYKOTIHICEH B TOM YHUCIIE U3-32 TOTO, uTo Katnb YeneOu B Ha3BaHUU
IPOM3BEACHUS 100aBUII CIIOBO «Ta’pUX» (UCTOPHS).

Kak y6eautenbHo mokazan k. YaitHOeprep Ha KOHKPETHBIX NpUMEpax, Ha3BaHUE,
JTAHHOE OCMaHO-TypelLKUM Y4EHBIM, BBEJIO B 3almyxieHue akagemuka B.B.bapronpaa wu
B.JI. BaTkuna, xotopele He BHuenu apabckuil opuruHan «Kutad an-kang». B dvactHOCTH,
B.B. baptonbx BbLABMHYNI OHIMOOYHOE MHEHHE OTHOCHTENbHO [JBYX Ha3BaHUH 3TOro
npousBenenus - «Kaum» u «Kapaus». OnHAKO BTOPOE Ha3BaHUE SIBISIETCSI OTHOCUTEJIBHBIM
npusaraTeabHbIM, 00pa3o0BaHHBIM OT ciioBa «CaMapKaH», U HE UMEET HUKaKOro OTHOLIEHHUS K
camoMmy IpousBeaeHnIo «KuTtab an-kana» (3Ty TOUKy 3peHus nojgaepxusaet u npod. 0. [laynp);
BO-BTOpPBIX, «KuTab an-kanma» He sBIseTCs NpoopKeHueM (3aiiinem) Tpyna anb-Uapucu «Kurtad
aJ-KaMmai», KaK 3TO y»e ObLIO TOKA3aHO BBIIIE; B-TpeThuX, «Kanaus-iu Xypa» - 3T0 HE epeBO]
Ha TMepcuiacKkuil s3blk  «MyHTaxa® Kwurtab an-kaHn», a OJHO U3 MHOTOYHMCIEHHBIX
CaMOCTOSITENILHBIX MPOM3BEICHNUMN, MOCBAMIEHHBIX HcTOpuM ropoxa Camapkanma. (baprosbn,
1963: 89-93). Takue mpou3BeieHUs IO CBOEMY XapakTepy ONMKe K KaHPy «HAPOTHBIX KHHUI» U
MPEJICTaBISIIOT cO00M COOPHUMKHM paccKa3oB O CBATHIX, CBATHIX MecTax M JereHaax. Ha stom
OCHOBAHMHU UCCIIEA0BATENb IPUXOJUT K BBIBOY, YTO CTAaMOYJIbCKasi PYKOIHCH SBISETCSA TPYAOM
A0y Xadca Ymapa ubn Myxammana an-Hacapum «Kurtab an-Kang ¢u ma‘pudar ymama’
Camapkang», a HapWKcKasg pPYKOIHUCh - 3TO COKpalll€HHAas BEPCHA TOTO K€ COYMHEHUS,
MOJrOTOBJIEHHAs yuyeHUKoM aH-Hacadu - AOyn-®daznom Myxammanom HOH AOIynmKamuioM
Camapkanau U u3BecTHas noJ Ha3BaHueM «MyHTtaxab Kurtab an-Kanng ¢u ma‘pudar ynama’
Camapkanay.

Cratpto Jx. VaiiHOeprepa CcI0KHO Ha3BaTh HCUEPIBIBAIOIIUM M 3aBEpPIIEHHBIM
uccieioBaHMeM B jJaHHOW oOmactu. Hampumep, kputukys X. Purrepa, oH ykas3bIBaeT, 4TO
MOCJICTHSSI JJaTa, BCTPEUAIOMIAsCS B MAPHKCKOM pykomwucH, - 1141-42 roasl, Torga Kak B TEKCTE
BcTpeuaetcs u 114243 roa. [To naHHBIM HccIe10BaTeNs, B CTAaMOYIIBCKOM PYKOTIHCH COJEPIKATCS
6uorpadun 1010 MyxagaucoB, 0HAKO MO HAIIUM MOJACYETAM MX KOJIMYECTBO cocTasiser 1027.
Tem He MeHee, ero Hay4HbIE BBIBOJIbI UMEIOT BaKHOE 3HAYEHHE AJI1 COBPEMEHHBIX UCCIIEOBAHNM.
Mo tex nop, noka He OyneT oOHapysKeHa apyrasi oJIHAsl BEPCUS TPOU3BEACHHUSI WIIH HE BBIACHUTCS
HacToslIllee Ha3BaHME, MpU3HaHHOe camuM aH-Hacadu, rumotesa k. YaitnOGeprepa octaércs
Haubosee OIM3KOH K UCTHUHE.

B 1991 roay tamkukckuii uccienoatensd Jlona JloaxymnoeBa, He Oynydu 3HAKOMOU CO
ctatbeil [Ix. YaitnOeprepa, onydaukoBaia HOBYIO padboTy. [1o e€ MHeHHUI0, mapuKcKas pyKOIIUCh
COCTOMT U3 HECKOJIbKUX YacCTeH:

1. pparment u3 «Kurtab an-kaman pu ma‘pudart ap-puxan ou-Camapkanmy Uapucu (ym.
B 1015 1.);

2. nononnenue A0y Xadca Hacadwu.

[To MHEHUIO aBTOpa CTAaThbH, PyKOIMUCHh OOBEMHSET YKa3aHHbIE BBIIIE J1BA TPOU3BEICHUS
u Obuta mepepaborana B XII Bexke AOyn-®aznmom MyxammaaoMm uOH AOIyNIKaIHIOM
Camapkanau, KOTOpbIi Aan el HazBaHue «Kanaus». B nocienyronye Beka 3TOT COKpAIEHHBII
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BapuaHT - «Knunk Kannus» («Manbiii Kannusy») - HeogHOKpaTHO mepepadaThiBaics pa3HbIMU
aBTOpaMu, B Pe3yJbTaTe YEro BOCCTAHOBUTb HMCXOJHBIM apaOCKHIl TEKCT CTajJ0 HEBO3MOXKHO.
(Jdoaxymoea, 1991: 35). B maHHO# cTaThe Take ObLTH CMEILIAHBI MEPCHICKOE MPOU3BEICHHUEC
«Kangus-iin xypa» («Manerii Kangus») um apabckuii tpyn «MyHtaxad Kwutab an-xanm»
(«Coopuuk u3 Kutab an-kanmy).

ITpodeccop IO. Iaynb, He Oyayun 3HaKoM ¢ padotoit k. YaliHOeprepa, TakKe CpaBHUI
MApWKCKYI0 U TYpeuKyr pykornucd U B 1993 romy onmyOmmkoBan cBOO cratbio «lMcTopum
Camapkanga». B cBoeii crarbe OH BBIABUTIa€T MHEHHUE, YTO CTaMOYJIbCKasi PYKOIUCH SIBISIETCS
4acThi0 opuruHaNbHOTO Tpyna Aoy Xadca Hacadu «Kutab an-Kannay, a mapmwkckas pyKomuch
IpeJCTaBIsieT co00M COKpaIIEHHBIA (2 B HEKOTOPBIX MECTax Ja)ke pacUIMpEHHBIH) nepeckas,
BBINOJIHEHHBIH Myxammaznom nbH A6xymmxanmiom Camapkanau. YTo xacaercsl NepCUACKOro
npousBenenuss «Kanaus», aBTOp BBIIBUraeT psAl LEHHBIX 3aMEYaHUN, OTMeyas, 4YTO 0
oOHapy>keHus moHO Bepcun «Kutab an-Kanm» MOXHO Hpearonarate, 9To €ro MpearcioBHe
MOCITY>KUJI0 OCHOBOM JIJIsl IEPCUJICKOTO MepeBoa (B JaHHOM CTaThe, 0 KAKUM-TO IPUYKUHAM, ITOT
Tpya oOo3HaueH Kak «Apabckas Kanawms»). B cBoeit pabore FO. Ilaynms Takxke cTpeMUTCS
pa3zpaboTatb MeTonbl ucnonb3oBaHus «Kuta® an-Kang» kak uWCTOYHUKA i U3YyYEHUs
noauTudeckod ucropun lleHTpanbHON A3uM, IPOLECCOB HCIaMU3allMM, POJIM Ta3UeB U
OTHONICHUI MEKY YUEHBIMH U mosuTHaeckumu aestensmu (Paul, 1993: 69-92).

Y3HaB 0 cTaMOYIJIbCKOW pyKOTIHCH, U3naTens Hazap Myxamman ans-®appadu B 1991 rony
0e3 yuéTa Bcex HayYHBIX UCCIIEJOBAHMI B 3TOM 00JIacTH MoCIenIHo onyonukoBan e€. bnaronaps
ATOMY IIUPOKMH Kpyr 4YUTATeNed TONYyYWI BO3MOXKHOCTH O3HAKOMHUTHCS C JIAHHBIM
npousBeneHneM. OJIHAKO JaHHOE H3/IaHUE MMEET CepbE3HbIe HEeNOCTaTKH. [JIaBHBIN M3 HUX
3aKJII0YaeTCs B TOM, YTO CTaMOYIJIbCKasi BepcHs He Oblja BOOOIE COMOCTaBJICHA C MApUIKCKOU
pyKonuchio. B pe3ynbpTaTe B M3aHNN OKa3aIMCh HEMPAaBUIIbHO HAalleYaTaHbl HESICHBIE U HETIOJIHbIE
cioBa W (¢paspl, KOTOPHIE MOXHO OBUIO OBl yTOUYHUTH Ha OCHOBE MAPMKCKON PYKOIHCH.
Hanpumep, BMeCTO «BOJIM» HaleyaTaHO «Ba MJIO», BMECTO «MOJIUK» — «XOJHMK», BMECTO «JIa-
SXUpPpaHHA) — «Ia-sSIXU33aHHa» U Apyrue ommoOku. Kpome Toro, cBeAeHus, coepKamumecs: Ha
muctax 70b u 71a pykonucu, a UMEHHO Ouorpaduu mecT y4EHbIX:

1. AGnynnax ubu Anu anb-/[xaB6aku an-Hacadu;

2. Abnynnax n6u Anu u6H Mca an-Hacadu;

3. AGy’n-Kacum Ab6nymnax uobn Myxamman ac-Camapkanau anb-baxtapuit;

4. A6y’ n-Kacum Ab6rymnax nu6n A6u Canux an-HumaGypu;

5. AGy Myxamman A6aysutax n6H Axmana ac-Camapkasu;

6. AGy bakp A6nymnax n6n A6u Hacp ar-Tapo3u, MOTHOCTBIO BBINTYIIEHBI U3 W3JIaHUS,
XOTS 110 HEU3BECTHOW MPUYMHE OHU NMPHUBE/IEHBI B YKa3arene KHUTH (ab-Ouxpucr).

B pesynerate Mexay HOMEpaMH, IPUCBOCHHBIMH H3AareneM OuorpadusM B TEKCTE, H
NOPS/IKOBBIMM HOMEpaMHU B yKaszaTele H3JaHus HauuHasg ¢ 365-if Ouorpaduu BO3HHKIO
HECOOTBETCTBHE. [13-3a MPOITyIIEHHBIX CTPaHMII TEKCT B KOHIIE JincTa 70a ObLT HETTOCPEICTBEHHO
COEMHEH C TEeKCTOM B Havane jucta 71b, To ects ucHan u Ouorpadpus AOy Myxammana
AOnynnaxa non A6u bakpa ans-J>xaB6aku an-Hacadu 0111 01rm604HO 00 TMHEHBI ¢ UCHAZIOM
U xajaucoM, nepegaHHbiM AOy bakpom A6ayminaxom nOn A6u Hacpom ar-Taposu. IlogoGnas
omuOKa MOBTOPHUIIACH U B ciiydae ¢ AOyn Xacanom Ann nOH XacaHOM: €ro oT/AeNbHast onorpadus
ObLIa OMYIIIEHA, a €r0 UCHAJI OIIMOO0YHO MPUCOEANHEH K MpeabLayieil ouorpaduu - Adyn Xacany
Anu u6H Mutry.

Kpome Toro, anp-®aprabu HEBEpHO pacCTaBUJ JAMAKPUTHUYECKHE 3HAKH (XapakaThl) B
XapakTepHbIX s LleHTpanbHON A3uM TepMHHaX, WMEHaX W Ha3BaHHSX, YTO IPHBEIO K
omnboYHOMY uTeHHIO. Hampumep, BMECTO «IMXKOH» - «IaXyKOH», BMECTO «XYIITHOM» -
«XaBalrHoM», BMECTO «aa-MapFuHOHUNY - «aj-MaprallHOHUI» U JIp.

Cepb€3Hble HEOCTATKU W YIYIIEHHUS JAAHHOTO W3JAaHHs TOCTaBHIM Ha TOBECTKY THS
3aJauy MOJTOTOBKM Hay4dHO-KpUTHUeckoro Tekcra «Kuta® am-kana» B Oyaymem. CpaBHUB
Ouorpaguu M3 TJIaBbl «aliH», COXpPAHMBILUECS B TMAPIIKCKOM PYKOMHMCH, MOXXHO ObUIO ObI
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UCTIPABUTh PSAJ] OLIHOOK, TOMYIIEHHBIX B CTAaMOYIbCKOW PYKOIIMCH, U BKIIFOYUTD 3TH UCTIPABICHUS
B KpuTHueckoe wu3nanue. [leiictButenbHo, B Typeukoil pykonucu «Kurtab an-xaHm»
NEepenrCcCYuKOM (HACUXOM) OBLIH JOYIIEHBI IEJIbIH Psif CepPbE3HBIX OMHOOK.

B 1999 rony nuBanckuii uccnenoatenb FOcyd anb-Xaau npeanpruHsI MOMBITKY CO3/1aTh
KpuTHYeckoe u3nanue Tekcra «Kurta® am-kana». [Ipu moaroroBke 3Toro M3gaHus H3AATENb
MCIIOJIb30Ba JIB€ PYKOIUCH - CTAaMOYJIbCKYIO U MapHKCKYI0 Bepcuu. O1HaKo, He OyAy4H 3HAKOM
¢ Hay4HO oOocHOBaHHbIMH BbIBojamu JIk. YaiinOeprepa u 0. I[layns o Tom, 4yTO mapukckas
PYKOIIUCH SIBIISICTCS] €IMHCTBEHHBIM dK3eMIuIsipoM «MyHTaxab Kutab an-kanm» Myxammana nbx
Ab6pynmxamuna CamapKkaHa, OH OTBEPT TH MOJIOKCHUS. B KOHIIe HOBOTO W3/IaHUSI KHUTH ObLITN
JaHbl ykazarenu ((puxpucThl) UMEH, reorpadUuecKuX Ha3BaHWH, HUCTOPHUYECKUX COOBITHH U
JPYTUX CBEJCHUHU, UTO CAENANO TPy yAOOHBIM /ISl 0Ib30BaHusA. OIHAKO U 3TO U3JaHUE UMEET
CBOM CYIIIECTBEHHBIE HEJJOCTATKH.

[Ipexxne Bcero, cieayer OTMETUTh, 4YTO B JAaHHOM KPUTHYECKOM H3JIaHUM JIBa
CaMOCTOSITENbHBIX Mpou3BeAeHus - «an-Kana» u «MyHTaxab» - Obui 00bEIMHEHBI, © UM OBLIO
npucBoeHo Ha3Banue «Kutab anm-kaua ¢u 3uxp ‘ymamo’ Camapkann» 0e3 yuéra HaydHBIX
WCCJIEIOBaHMM, MPOBEAEHHBIX Ha 3amajae. Mexay TeM, 3TH JIB€ KHUTH SIBISIFOTCS OTJEIbHBIMU
CaMOCTOSITENIbHBIMU ITPOU3BENECHUSAMU: CTaMOYJIbCKas PYKOMHUCh - 3TO MOJIMHHUK «Kutabd ai-
KaH[», a TapUKCKask PYKOIUCH - €AUHCTBEHHBIN IK3eMILISIp «MyHTaxal».

Kpome TOro, B TerepaHcKOM H3JaHHHM HE OBLIM OTPaXEHBI HEKOTOphIe Ouorpadum,
UMEIOIINECS B MAPUKCKOM PYKOIUCH:

1. [Tomuas 6uorpadus AGy Axmana Axmana non Myxammaza nbn A6aymiaxa an-Hacadu
(ym. B 1009 r.) (Abt al-Fadl Muhammad ibn ‘Abd al-Jalil al-Samarqandi: 73b—74a);

2. Tlonnas Omorpadus A0y Hacpa Axmama mbH Anmu nbH Myxammana an-Kydu an-
Hacadu (ym. B 1013 1.);

3. Hactuuno — 6uorpadus A0y Hacpa Axmana n6bn Myxammana u6H bakapa ap-Poxubu
an-Hacadu (ym. B 1035 1.);

4. OtcyrctByer udacth Ouorpapuu AOGy Hacpa Axmama mbn Anm uOH Taxupa an-
JlxaB6aku an-Hacagu (ym. B 951-52 rr.).

HOcyd anp-Xagu cumraer, yto nuctsl 73b u 74a pykonucu yrpadensl. OqHaKo yrpara
TOJIbKO OOOPOTHBIX CTOPOH ATHX JIByX JIMCTOB NPAKTUYECKH HEBO3MOkHA. [lo-Buaumomy,
U3JIaTeNlb MCIOJIb30BaJl HE CaMy OpPUTMHAJIBHYIO PYKONMCh, a €€ KOIHI0, B KOTOPOW MOIJIU
OTCYTCTBOBATh HEKOTOPHIE JIUCTHI.

N3-3a HEMOJMHOTO COIMOCTAaBIEHUS ABYX PYKOINUCEH B paszaene «AH» MOITHOCTHIO
OTCYTCTBYIOT JBa J00aBiieHHBIX MyxamMMazaoM MOH AOIylKaauIOM UMEHH, KOTOPbIX HET B
TYypELKO! PYKOIIMCH:

1. A6y Axman A6nynmybmMuH HOH A6nynkapum ac-CamapkaHau ainb-XaKuM

2. Aby Axman A6nyppaxman ac-CaMapKaHI ajib-XaKHUM.

Kpowme Toro, BcTpeuaroTcs oTaenbHbIe HeTouHOCTH. Hanpumep, B 6uorpadun ac-Caiiitnia
anp-Imama  AOynmy3addapa Kacuma ubm A6u Ilymkya ums 3Toro ydé€Horo ObUIO
onmyonukoBaHo Kak anb-Mmam Mysaddap ndu Kacum, XxoTs B pyKonucH OHO MPUBEIEHO BEPHO
(Abii Hafs ‘Umar ibn Muhammad al-Nasafi: 195P).

B 2001 ronmy «Kwuta® an-kanm» ObLT mepeBeN€H Ha Y30€KCKHHA S3BIK Y CMOHXaHOM
Temypxon yrimu u baxtuépom HaOGuxoH yrim B COKpaméHHOM BHJAE M ONYOJMKOBaH B
nonyJsipHo# hopme. B pesynbrare mmpokasi ayIuTOpHs, BIAACIONAs TOIbKO Y30€KCKUM SI3BIKOM,
HOJy4YHiia XOTsI Obl YaCTHUHYIO BO3MOXKHOCTH IMO3HAKOMHUTBCS C 3TOM KHHUrol. OIHAKO 3TOT
nepeBol ObUT BBIMTOJTHEH HA OCHOBE M3JaHUsS TYPEUKOW pyKOMHUCH, ocyliecTBIEHHOTO Hazapom
Myxammanom @apboOu, U JOMYIIECHHbIE TaM OIIMOKH MOBTOPHINCH U 31ech. bomee Toro, B
nepeBoie ObUTH OMYIIEHBI KpaiiHe BaXKHbIE JJI1 HAyKU UCHaAbI Xxaaucos. [logoOHoe cokpalieHue
CHIDKAeT HAay4yHYI0 LIEHHOCTh Y30€KCKOro wu3AaHus. B myOnmukamuu Takke BCTPEYAIOTCS
HEKOTOpbIC YacTHBIE HemocTaTku. Hampumep, Hucoa Axmana noH Hacpa anb-ATtaku npuBeneHa
KaK «an-ATKHI».
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B »3TOM X€ MecTe BbIpak€HUE «paBO ‘aHXy AXMaj...», O3Hayaroulee «Axmaj nepenan
xaguc or AOy Myosa Xamupma u6H Cyneiimana anb-banxuy, ObLIO TEPEBEICHO KaK «IIO
coobOmenuto Axmana o (AOy Myos3e)...», 4To SBIseTCS OIMOKON. B KOHIIE BCTYNMUTEIHHOM YacTH
dpaza «/lannas pykonuch oTHOCUTCS K XI BEKY M COCTOUT U3 98 TUCTOBY COAEPIKUT JABE KPYITHBIE
omnOku: Bo-miepBbIX, A0y Xadc Hacadu nposén Gompuryio yacte cBoeit xu3uu B XII Beke, u
OOJIBIIMHCTBO YIIOMHUHAEMBIX UM YYEHBIX TAKXKE XKWJIK B TOT MEPHUOJI, IOATOMY PYKOIUCH HE
MO’KET OTHOCUTBCA K XI BEKy; BO-BTOPBIX, TypellKasi BEpCUs IPOU3BEACHUS COCTOUT HE U3 98, a
u3 198 mucros. (Abta Hafs ‘Umar ibn Muhammad al-Nasaft: 198b). [TogBOA UTOT 1O MOBOAY
JTAHHOTO TIEPEBO/IA, MOXKHO CKa3aTh, YTO OH SIBJISIETCS MOIYJISPHBIM U3aHUEM U HE NIpEHAa3HAuYEH
JUUIS HAYYHBIX LIEJICH.

Ha ocHoBanuu aHanm3a Bcex pykomucei u msnanuit «Kutab® anm-KaHa» MOXHO Clienarh
CJIETyIOIINE BBIBOJIBI:

1. Pykonwmce, xpansmascs nog HomepoM 70 B ¢ouae «Turhan Valide» Oubmmorexu
«Siileymaniye Kiitiiphanesi» B CrtamOyine, sBIseTcsl HENOJIHOM Bepcuel mpousBeneHus A0y
Xadca Hacapu «Kutab an-Kanxa ¢pu ma‘pudar ymama’ Camapkanny;

2. Pykomuch, xpansmasici non Homepom 6284 B apabckoMm (oHae pykomuceit
Hanmonanenoii Oubnmorexu Ilapmka («Bibliothéque Nationale»), — 310 «MyHTaxab»
(«COopHuKk»), cocraBieHHbI ydyeHukoM A0y Xadca Hacadu, Myxammaaom ubH
AGnymmkammnom, mytéMm cokpameHus «Kutad an-Kanm», mecramu m00aBiICHHS HOBBIX
MaTepuasoB U pa3MelleHus ouorpaduii B MHOM MOCIIeI0BATEIbHOCTH;

3. Uznanme, ocymectBiaénHoe B 1991 rogy Hazapom Myxammanom anb-®@oprodu,
HECMOTpPS Ha OTJENIbHbIE OMIMOKUA M HEIOCTaTKH, B IIEJIOM MOKET CUUTAThCS MPABUIBHBIM 10
CBOEMY HAIPaBJICHUIO, TaK KaK B HEM OZHO MTPOU3BEACHUE OBLIO N3JAaHO OT/IENBHO, 0€3 CMEeIIeHUs
C ApYTUMH;

4. B wuznanum, noarotoBieHHoM [Ocypom anb-Xanu, XOTs U ObUIM HCIPABIICHBI
HEKOTOpbIe OIIMOKHM MpEbIIYyIIero HW3JaHus, BcE k€ ObUIM OObEJUHEHBI JBa Pa3HBIX
MPOU3BENICHNUS U IIPUCBOEHO UM O0I1lee Ha3BaHHE, YTO SIBISETCS OIIMOKOM.

Vcxons W3 BBIMIEU3IOKEHHBIX BBIBOJOB, II€1€COO0PAa3HO MOJArOTOBUTH OTAEIbHBIE
KPUTHYECKHE U3JaHUs KaKJIOU U3 3TUX JBYX pyKonucel. B taHHOM ucciejoBaHuN, TPUHUMAs BO
BHUMaHME yKa3aHHbBIC BBILIE HEOCTAaTKH, B PsJIE CIy4yaeB MCMOIb30BaIMCh U3naHue dopbodu
(Caynosckass ApaBusi) u usganue Xaau (Terepan). B ciywasx, korma B H3ZaHMSIX ObUIM
JIOMYILIEHBI OMIMOKHU, IPUXOIUIIOCH HEMOCPEICTBEHHO 00paIaThCsl K PyKOIHCSIM.

[TpousBenenuss A0y Xadca Hacapu — «Kutab an-kana» u «MyHTaxab» — couepxar
o6uorpaguu 1232 yuéneix MaBepanHaxpa, kotopble B VIII-XII Bekax Benu nesTeIbHOCTh B
Pas3INYHBIX 00JIACTSIX TyXOBHOM KM3HU. B KHUT'Y B OCHOBHOM BKJIIOYEHBI IMEHA YUEHBIX, TAK WIIN
MHaye CBA3aHHBIX ¢ TopoaoM CaMapkaHa — POJUBIIMXCS, )KUBIIUX, pA0OTABIINX, YMEPIIUX WIN
OKa3aBIIMX BJIMSHHUE Ha JyXOBHYIO JKU3Hb ropoaa. OJHAKO B NMPOU3BEAECHUU TAKKE LIMPOKO
npeJscTaBieHbl Onorpaduu y4€HbIX, CBA3aHHBIX C JIPYTUMH TOpoJaMy U cEIamMH, TaKUMH Kak
Habycus, Kymanus, Kemr n Hacad. Kak ormeuanock Bbllie, aBTop cTaBII 1epes co0oil 3agauy
COCTaBUTh HE TOJBKO CHpaBOYHUK Mo CamapkaHiy, HO U Ororpaduyueckuii cioBapb MyXaJlIuCOB
Bceit obmactu Corp - CamMapKaHACKOTO peruoHa.

bonee 950 xammcoB, NMPUBENEHHBIX B JAHHOM TPYJAE, OTPAXAKOT PA3JIIMYHBIE ACIIEKTHI
nyxoBHOW »xm3HM CamapkaHzia - TEOJOTHIO, MOpajib, HOJUTUKY, 3aKOHOAATENbCTBO, chepy
nennoctet. [lpousBenenne «Kutab an-Kanmy» sBisieTcss BaXHBIM M IIEHHBIM HCTOYHUKOM,
OTpa’kaloIIUM JAyXOBHYIO aTMochepy MaBepanHaxpa, ocobenHo CamapkaH/ia, a TakKe pa3BUTHE
xanucoBeneHnsa B VIII-XII Bekax.

3akiroyenue

B 3akmrouenue MOXHO ckazaTh, 4ro Tpya AOy Xadca Hacapu «Kurta® an-Kanm»
MpEeACTaBIsIET COOOM  yHHKadbHBIM  OMoOMOIMorpaduyecKkuii  CIIOBaph,  BKIFOYAIONTUH
pa3BepHyThle Ouorpaduu y4E€HbIX, BBIIICAIIMX M3 MaBepaHHaxpa M BHECIIMX 3HAUYMUTEIbHBINA
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BKJIQJl B Pa3BUTHE HMCIAMCKOW HayKu, OOpa3oBaHMS W JYXOBHOM JKM3HU pPEruoHa. XaJaucChl,
pUBEIEHHBIE B 3TOM MPOU3BEIACHHUM, COCTABJISIOT HE MPOCTO COOpaHHE BBICKA3bIBAHWM, HO U
LIEHHBI MCTOYHHUK, MO3BOJIAIOLIMN PEKOHCTPYUPOBATh JYXOBHBIC, KYJIbTYPHBIE U ITHYECKHE
OpHUEHTHPHI MycyinbMaHckoro obmectBa Cpeaneit Azun VIII-XII Bekos.

IIpoBen€HHOE CPaBHUTEIBLHOE UCCIICOBAHUE PYKOIIUCHBIX BEPCUM, @ TAKKE KPUTHUECKUI
aHAJIU3 HAYYHBIX MOAXO0JIOB K UX U3YUEHHUIO, CBUJIETEIbCTBYIOT O BHICOKOM 3HaunmMocTu «Kurtabd
an-Kann» Kak [ HMCTOYHMKOBEIEHHUs, TaK M JUI1 OCMBICIICHUS WHTEIUIEKTyaJIbHOM U
peNUruo3HOM  Tpaauuuu  peruoHa. OcoOyio  akTyaabHOCTh  MPUOOPETAIOT  BOMPOCHI
TEKCTOJIOTMYECKOT0 aHAJIN3a, BBISIBIIEHUS aBTOPCKUX OCOOEHHOCTEN U METOIOB Mepeaun 3HaHHUM.

Takum oOpa3om, JaHHOE COYMHEHHE CIYKUT HE TOJIBKO CIIPABOYHUKOM 10 IEPCOHAIIUSAM,
HO M OOraTbIM MaTepHajoM Uil KOMIUIEKCHOTO HM3Y4YEeHHs HCTOPHHM HCIAMCKON KYIbTYpBHI,
COLIMATIbHBIX MHCTUTYTOB, TPAHCIISILIMK 3HAHUHN U GopMHUpOBaHUs AyXOBHOH cpenbl CaMapKkaHia
u Bcero MaBepanHaxpa. M3ydenne u panpHeimas nyonukanus «Kutabd an-Kanm» ¢ yuérom
COBPEMEHHBIX (DUIIONOTUYECKMX U  HUCTOPUKO-KYIBTYPHBIX TOJIXOJOB OTKPOET HOBBIC
NEPCIEKTUBBl B HCCIEIOBAaHUM JAyXOBHOro Hacineaust llentpanbHol Asum u e€ BKIaaa B
MYCYJbMAHCKYI0 [IMBUIIN3ALIHIO.
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KOXA AXMET SACAYU AYHUETAHBIMBIHBIH TEOJIOT UAJIBIK
HEI'T3JIEPI

Angatna. byn zeprreyne Koxka Axmer SlcayuaiH OiHUM JYHUETaHBIMBIHIAFBI HET13T1
yCTaHBIMIAPBI KapacThIpbUIaabl. EH anmbiMeH ucnamablk nqoctypae apOip i3ri ictin «bucmunahy
ce3iMeH OacTaybIHBIH MOHI TYCiHIIpieai. SAcayuaiy ge xukmertepin «bucmummahmeny 6acrar,
OHBI MYCBUIMaH/IBIKTBIH 0aCThI KaFUIaChl PETiHAE KaObUIIaFaHbl aTall oTiIel. 3epTTeyiH Keneci
Oemiminge SflcaywmiH AJsulara MMaH JKOHE TOJIBIK OaFblHYy MOcelieciHe epekie MOH OepreHi
aiiTeutazpl. AmamMHBIH OacThl MakcaThl JKapaTymibiFa KYJIIIBUIBIK €Ty €KEHI JKOHE JYyHHEHIH
OTKIHIIN KBI3BIKTAPhIHA AJAHBIN KaiMay KaKETTIrT XMKMETTEpPiHIe YHEMI eCKepTuUIreH. by oit
Kypanpgarsl Toyxuj ceHiMIMEH KOHE CONBUIBIK AJCTYpMeH YHaeceni. COHbIMEH Katap, eHOCKTe
Acayuniy Myxammen IlaiiramOapra >koHE OHBIH CYHHETIHE OEpIKTIN KEHIHEH TallJjaHajbl.
Xukmerrepinae Myxammes maiiram6ap aca KYpMeTIEH MaJaKTajblll, OHbIH eMIpl YJIl peTiHzae
kopcetineni. KypaH MeH CYHHET — [iHHIH HETi3rl KalHapbl PETIHAE aJbIHFaH/BIKTaH,
MYCBUIMAaHHBIH MIHJIET1 OCHI €Ki HeTi3re CyileHy eKeHiri 6aca aiTbuiaibl. 3epTTeyAiH MaHbI3IbI
Oemiri — Scayunin xukmerrepinaeri Kypan piknansina apHanisl. [Isirapmanapbinaa KacueTTi
KIiTanTaFbl OKUFAlIap MEH TaKbIPBINTAp ©31HIIK TOCIIMEH XbIpiaHbil, KypaH opi pyxaHu, oapi
MO3TUKANIBIK 17IM Ke31 peTiHAae KaObUigaHraHbl nonenaeHeni. Slcaym Kypanabl Tek okKyMmeH
HIEKTEJIMEH, OHbI eMipre KOJIJaHyAbIH KaKETTIrH HacuxarTajsl. JKammel anranpa, Scayuaig
JTyYHUEeTaHbIMbI — KypaH MeH CYHHEeTKe HeTi3JIeJITeH COMbBUIBIK LTIMHIH XYyHeni kepiHici. OHbIH
XUKMETTEPI UCIaMIBIK CEHIM MEH PYXaHH-aXJIAaKThIK TOPOHEHI XallbIKKa KaparnaibIM opi TYCIHIKTI
TiJI/I€ KETKI3TeH KOPHEKTI YT O0NbIT TaOblIa bl
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The Theological Foundations of Khoja Ahmed Yasawi’s Worldview

Abstract. This study examines the main principles in the religious worldview of Khoja
Ahmed Yasawi. First, it explains the significance of beginning every righteous act in the Islamic
tradition with the phrase “Bismillah.” It is emphasized that Yasawi also began his hikmets with
“Bismillah,” considering it a central principle of Islam. The next part of the study highlights
Yasawi’s special emphasis on faith in God and complete submission to Him. He consistently
reminded in his hikmets that the primary purpose of human life is to worship the Creator and not
to be deceived by the transient pleasures of the world. This idea resonates with the Qur’anic
concept of tawhid and the Sufi tradition. The work also analyzes Yasawi’s devotion to the Prophet
(peace be upon him) and his Sunnah. In his hikmets, the Prophet Muhammad is praised with deep
reverence and presented as an exemplary model. For Yasawi, the Qur’an and Sunnah are the
primary sources of religion, and therefore, a Muslim’s duty is to rely on these two foundations. An
important part of the study is devoted to the influence of the Qur’an in Yasawi’s hikmets. His
works demonstrate how the events and themes of the Holy Book were poetically reinterpreted and
how he regarded the Qur’an as both a spiritual and poetic source of knowledge. Yasawi not only
read the Qur’an but also preached the necessity of applying it to life. Overall, Yasawi’s worldview
represents a systematic reflection of Sufi teachings based on the Qur’an and Sunnah. His
*hikmets* stand as a remarkable example of conveying Islamic faith and moral-ethical education
to the people in a simple and comprehensible language.

Keywords: Khoja Ahmed Yasawi, hikmah, Qur’an, Sunnah, Sufi doctrine, spiritual
education.
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TeoJsiornyeckue 0CHOBbI MHPOBO33peHUs X0k AxMena ScaBu

AHHOTAanUsA. B [aHHOM WUCCIEIOBAaHMM pACCMaTPUBAIOTCS OCHOBHBIE IIPUHIIUIIBI
PETUTHO3HOI0 MUPOBO33peHHs Xomku Axmena ScaBu. Ilpexne Bcero oObsACHsETCS 3HAUYECHUE
TpaJWLIMK HauMHATh Kaxjoe Omaroe aeno co cinoB «bucMumiaxy. [loguepkuBaercs, uro Scasu
TaK)K€ HAaYMHAJI CBOM XHUKMETHI ¢ «bHCcMMIUIIXa», PUHMMAs €ro KaK BAKHEHIIMM IPUHLAI
MCIIAMCKOW Bephl. B ciemyromieil yacTu uccieoBaHusl OTMeYaeTcsi 0oco0oe BHUMaHUe fIcaBu K
BOIIPOCY Bepbl B Aiiaxa M MojHOro noauunHeHuss EMy. B cBomx XuKMeTax OH IOCTOSIHHO
HAallOMMHAJ, YTO IJIaBHas I1eJlb 4YeJOBEeKa — IIOKJIOHEHHe TBoply M HEOOXOIMMOCTh He
MOIJaBaThCsl MUMOJIETHBIM YZOBOJIBCTBHSIM 3TOIO MHpa. JTa MBICIb CO3BYYHA C YYEHHUEM O
tayxune B Kopane u tpagumuei cypusma. Kpome Toro, B pabore moapoOHO aHATU3UPYETCS
npuBepkeHHOCTh ScaBu IIpopoky Myxammeny u ero cyne. B xukmerax Myxammen IIpopox
BOCIIEBAeTCs C TITyOOKHUM MOYTEHHUEM U MpeACTaBieH Kak oOpasen i noapaxanus. s Scasu
Kopan u cyHHa SBISIOTCS OCHOBHBIMH HMCTOYHUKAMH PEIUTHH, TOATOMY OOS3aHHOCTh
MYCYJbMaHHMHA 3aKJFOYAETCs B CIIETOBAHWH TUM JIBYyM OCHOBaM. Ba)kHas 4acTh MCCIIEIOBAHUS
nocesnieHa BausHUIO Kopana Ha xukMmeTsl SlcaBu. B ero mpou3sBefeHUSX COOBITHS U TEMbI
CBsIlIEeHHOI KHUTH [TepelaloTcs B MOITHYECKON popMe, UTo ToKaszbiBaeT Bocnpustue Kopana kak
JyXOBHOI'O U XYJ0KECTBEHHOI0 UCTOUYHUKA 3HaHUs. SIcaBu He orpaHnunBaics ureHueM Kopana,
HO TIPONOBENOBal HEOOXOJMMOCTh €ro IPaKTUYEeCKOro HPUMEHEHHs B JKU3HU. B 1nenom
MHUpPOBO33peHue SIcaBu MpencTaBiseT cOO0OM CHCTEMHOE OTpakeHHe CY(DUHCKOro y4yeHHS,
ocHoBaHHOro Ha Kopane m cyHHe. Ero XuKMeTBl SBIAIOTCSA SIPKMM IPHUMEPOM JOHECCHMS
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WCIIAMCKOM BEpPbl U JYXOBHO-HPABCTBEHHOI'0 BOCIIUTAHUSA 0 HApOJa MPOCTBIM U JOCTYIHBIM
A3BIKOM.

KuroueBbie ciioBa: Xomka Axmer fcaBu, xukmer, Kopan, CynHa, cyduiickoe ydeHue,
JIyXOBHOE BOCIIUTaHUE.
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Hoca Ahmet Yesevi Diinya Goriisiiniin Teolojik Temelleri

Ozet. Bu calismada Hoca Ahmed Yesevi’nin dini diisiince diinyasindaki temel ilkeler ele
alinmaktadir. Oncelikle Islam geleneginde her hayirli isin “Bismillah” séziiyle baglamasinin
anlam agiklanmaktadir. Yesevi’nin de hikmetlerini “Bismillah” ile baslattig1 ve bunu Islam’m
temel kaidelerinden biri olarak kabul ettigi vurgulanmaktadir. Calismanin bir sonraki boliimiinde
Yesevi'nin Allah’a iman ve tam teslimiyet konusuna 6zel onem verdigi belirtilmektedir.
Hikmetlerinde insanin asil amacinin Yaraticiya kulluk etmek oldugu ve diinyanin gegici zevklerine
aldanmamak gerektigi siirekli hatirlatilmistir. Bu diisiince Kur’an’daki tevhid inanci ve tasavvuf
gelenegi ile ortiismektedir. Ayrica eserde Yesevi’nin Hz. Peygambere ve onun siinnetine baglilig
genis sekilde incelenmektedir. Hikmetlerinde Hz. Muhammed biiylik bir saygiyla ¢viilmiis ve
onun hayati 6rnek olarak gosterilmistir. Yesevi nazarinda Kur’an ve siinnet, dinin temel
kaynaklarin teskil etmektedir; dolayisiyla Miisliimanin asli gorevi, dini hayatin1 bu iki esasa
dayandirmak olarak belirtilmistir. Calismanin 6nemli bir kism1 Yesevi’nin hikmetlerindeki Kur’an
etkisine ayrilmugtir. Eserlerinde kutsal kitaptaki olaylar ve konular 6zgiin bir dslupla dile
getirilmig, Kur’an hem manevi hem de siirsel bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Yesevi
Kur’an’1 sadece okumakla kalmamis, onu hayata tatbik etmenin gerekliligini de &giitlemistir.
Genel olarak Yesevi'nin diinya goriisii, Kur’an ve siinnete dayanan tasavvufi 6gretinin sistematik
bir yansimasidir. Onun hikmetleri Islam inanci ile manevi-ahlaki terbiyeyi halka sade ve anlasilir
bir dille aktaran dikkate deger bir 6rnek teskil etmektedir.

Anahtar kelimeler: Hoca Ahmet Yesevi, hikmet, Kur’an, Siinnet, tasavvuf ilmi, manevi
terbiye.

Kipicne

Hcnam nyHUETaHBIMBI aJaMHBIH ©MIpIiK OarlapblH alKbIHIAWTBIH CEHIM, KYJIIIBUIBIK
MKOHE aXJAKTHIK KYHJBUIBIKTApFa Heri3jenreH xyhe Oonbin TalObimanel. OHBIH TYNKI MakcaThl
JKapatymiblira ©IMaH KeNTipy, TOJNBIK OaFbIHY XKoHE aJ1aM OOJIMBICHIHBIH MOHIH KYJIIIBIIBIK apKbLIbI
xysere acelpy. byn karupanap Kypan asrrapel men [laitramGapeiMbiz Myxammenris (c.F.c.)
CYHHETIH/Ie KeHIHEeH OastHIalbIIl, CIIaM OPKEHUETIHIH A1HU-(HIOCODUSIIBIK IpreTachblH Kypaiibl.

Ocbl  Herizuep TYpKi MYCBUIMAHIBIFBIHBIH KepHekTi eokinmi Koxa Axwmer Scaym
HIBIFAPMAIIbUIBIFBIHAA TepeH OeifHeneHreH. OHBIH XUKMETTEpPl HCIaMIBIK TEOJIOTHSIIBIK
JTYHUETaHBIMHBIH aliKbIH KepiHici peTinae Asutara uMaH, OFaH TOJBIK UTarat ety, [laitrambapra
OepikTik sxoHe KypaHnFra cyiieHy1iH MaHbI3IbUTBIFBIH HACHXATTal b, Slcayn o3 eHOeKTepiHae NIHU
UTIM/T1 XalTBIKKA TYCIHIKTI TUIJE dKETKi3€ OTHIPHII, COMBUIBIK 1J1iM MEH UCIIaMIBIK KYHIBITBIKTAPIbI
yillecTipreH pyxaHU-IWJAKTUKAIBIK Kyle KanbinTacTbipibl. OHBIH TyHHeTaHbIMbIHAA Kypan
MEH CYHHET JIiHM eMip/liH 0acThl KaifHaphl, a1 *MaH MEH HTaraT pyXaHW KEMEJIKKE >KEeTYIIH
HET13T1 apThl OOJIBIN CaHAJIA b,

byn 3eprreyain makcatel Koxka Axmet SlcayuaiH TiHU AYHUETAHBIMBIHIAFBI TEOJIOTHSITBIK
YCTaHBIMIApAbl JKaH-KaKThl Tanjgay. ATam aiTKaHza, AJulara MMaH JKOHE TOJIBIK OarbIHY
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mocenecin, [IlaitramOapra (c.F.c.) JKOHE OHBIH CYHHETiIHE O€piKTiKTi, coHpai-ak Scayu
XUKMeTTepinaeri KypaH bIKIanbIHBIH epeKIIeTKTepiH FUIBIMU TYPFBIIAH 3€peey.

3eprrey aaicTepi

By 3eprTey JKYMBICHI camaiblK CHIIATTaFrbl JAIHU-(QUIOCO(USIIBIK TajiayFa Heri3aemui.
AnnpiMeH AxMet SlcayniiH XMKMETTepl HETi3r1 AePeKKe3 PETIHE alIbIHBII, OHIAFbI TEOJIOT USIIBIK
Ma3MyH KYHelni Typae Tajaaanabl. MoTiHAIK Tangay O0apbIChIHAA CAIBICTBIPMAIIBI, TAPUXH KOHE
TEPMEHEBTUKANIBIK ~ oficTep  KoimaHbUiAbpl.  CanbpicThIpManbl — Tannay  apkelibl  Scaym
JTYHHETaHBIMBIHIAFBI AJlIara MaH, utarar, [laitramOapra OepikTik xoHe KypaH bIKIaIbl CHSIKTHI
YCTaHBIMAAp HCIAMIBIK JOCTYpMeH, KypaH asrrapel MeH XaJucTep Ma3MYHBIMEH
caybICTBIPbULIBIL. Tapuxu onic Scayun msiFapMaaapbIHbIH CONBLIBIK JICTYP asIChIHIA KATBIITaCKaH
PYXaHU-MOJICHH KOHTEKCTIH aliKbIH/IayFa OaFbITTaNbl. AJl TEPMEHEBTUKAJIBIK 9JIiC MOTIHACPIIH
IIIKI MAaFbIHACHIH AalllbIl, XUKMETTEepAeri MiHM YFBIMAApPIbl TYCIHAIpYre MYMKIHAIK Oepi.
CoHbIMEH KaTap KyHheni Tanaay ofici apKbuibl Slcayn TyHUETaHBIMBIHIAFbI HET13T1 TEOIOTHSIIBIK
Karyajap TYTacThIKTa KapacThIPBUIBII, OJap/IbIH HCIaMIBIK CEHIM YKYHECIH/Ier1 OPHBI MEH MOHI
aHbIKTANBL. 3epTTey OapbichinAa Scayumiy aiHU-QUIOCO(UANTBIK OWIapbl Ka3ipri HCIaMTaHy
JKOHC TEOJIOTHS FBUIBIMBIHIAFbI TCOPHSIIBIK ~ YCTAHBIMJAPMEH  CaJIBICTBIPBLIBIN, OHBIH
€HOEKTEpIHIH epPEKIIEeIIT FEUIBIMUA TYPFBIIAH HET13ACII/I].

Horexuesepi :xoHe TanKblIAy

Koxxa Axmen Scaymnnin Amtara ceHiMi MeH O0CyHYBI

Hcnam nyHueTaHbpIMBIHIA OpOip MYCBUIMAH ajaM 13ri, JYPBIC KOHE Malmanbl icTi
«bucmminomen» siFHU AJlaHblH aThiMeH Oacrtaiiabl. [laliramOapsiMbI3 Myxammen (c.F.c.) opOip
icTiH OackiHa «bUCMUILIS aliTy» KayKETTITTH YHEMI eCKepTil: «Op0ip MarbIHaJIbI 1CTI OacTarana
Anna ecke anbIHBIIL, «a> Y (sl dil sy aliTEIIMACA, 011 ic GasgHChIz» (MaxMyn ubH AxMan oi-
Foitau, 2001: 35). ner, OyJ1 OpeKeTTiH pyXaHU MaHBI3bIH afpBIKIIA aTal OTKEH.

Kypan okpiFanjga, Tamak Imnmn-KereHJe HeMmece KaHmal na Oip icke KipiCKeHe
«bucmminoy aliTy MychlIMaHABIK CaHaHBIH KOpiHIC1 peTiHAe KaObliaanraH. by opeker anaMHbIH
COJI 1CTI «AJUIaHbIH aTbIMEH», «OHBIH PU3AJIbIFbI YIIIH», «OHbIH OYHpBIFBIMEH» XoHE «OHBIH
pyYKcaTbIMeH» OacTam >kaTKaHblH Oinmipeni. Ocbuiaiiia, xaman XoHE Wi icTepAl AJIaHbIH
aTbIMeH OacTay opOip MYCBIIMAHHBIH YCTaHYBI THIC pyXaHu MiHaeTTepAiH Oipi. Kypan Kopimue
ne OyJ1 Maceliere KaTbICThl KONTETeH asTTapAa AJJIaHbl €CKe ally/IbIH KaXeTTLIir OasHaanaibl.
¥apl TYpki OMIIBIIBI Opi COMNBUIBIK TOA3USHBIH HEri3iH Kamaymsl Axmer Slcayn ge o3
XUKMeTTepiHae apaaiibiM «bucMunnomen» 0actay AacTypi Oepik ycranran. O 6ip XUKMETiHAe
OyJ1 >)xeHiHAe ObLIail meimi:

“BucMunn” men OasH €TTIM XHKMET aliThII,

IokipTTepre nyp MeH rayhap mamreiv, MiHe.

XKanne! xanaarn, KaiiFel LIeTiN, KaHaap >KyThII,

Men “JloniTep conn” ce3iH amrthbiM, MiHe. (Bice, 2019: 31)

by mymakra flcayn «bucMuiio» ce3iMeH Tek ce3 OacTay emec, pyXxaHH 13/IeHIC MeH 1K1
Tazapyra Oer Oypy ekeHiH wmeHzeini. On o3 XUKMETIH AJUIaHBIH aThIMEH Oacrarl, OHBI
TBIHJAYIIBUIApFa XHKMETTi, SFHM TEPEeH MarblHABI pyXaHH MapKaHJapIbl [IaTKaHBIH
Oeitneneiini. CoHbIMEH KaTap, pusA3aT (HONCIHI ThIAY, ayblp ChIHAKTapFa Te3y) apKbUIbI
KEMEJIJIIKKe YMTBUIFaHbIH aiTanael. Axmet Scayuain Oy yctaHbIMbI OHBIH KypaH MeH CyHHETKe
HETI3JICTITeH J[IHU OW-TaHBIMBIHBIH, PyXaHU TOPOWECIHIH >KOHE COMBLIBIK UIIMIHIH aXbpIpamac
Oediri 6ombim TabbuTanbl. O yiniH «bucMIIIIO» CO31H FaHa eMec, pyXaHH KOJIJIBIH J1a OacTaysbl.
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Anna Taranara 60iyChIHY MIMaHHBIH ©3€KT1 IIAPThI opl IBIHANBI MYMiH OOJyAbIH 0acThI
kepinici. Kypan Kopimzne Amnara OoilyChIHFaHIApABIH aKbIPETTE KYTHUIATHIHIABIFBL, an OraH
Kapchl KeIreHAep/IiH OKiHeTiH1 albIK TypAe 6asnaanaabl. iman 00iychIHy b1, a1 0/1aH Oac TapTy
eKDKY3IUTIK (Hu(aK) cumaTrTapblH alKbIHAAWABL. Byn mocene mciam TEOJIOTHSACHIHAA €peKIle
MaHbpI3Fa ue. Axmer flcayn o3 XMKMeTTepiHae AJjuiara OOWYCHIHYIBIH KaXETTLIIriH OipHere
Mopte Oaca aiTkan. On YIIiH aJlaMHBIH OyJI TyHHeaeri 0acThl MakcaThl AJiara KYJIIIBUIBIK €TY,
Oran TonbIK OoiicyHy Ooibin TaObUIaAbl. By umess OHBIH MBbIHAAal XUKMETTEpiHAE KepiHic
Tabapl:

Taranannahy, HeTkeH MarbIHa,

CeH kapaTTbIH TOH MEH KaH/]Ibl,

KyHi-TyHI KYIIIBIIBIK €TCEM JZIE,

Maran kepek xanrbi3 Cencin. (Oksiiz, 2018: 46).

Scaymn Oy xongap apkpUisl JKaparymbsl AlJIaHblH afiaM OallachIHBIH JKapaThLTybIHIaFbl
TYIKI MOHTE Heri3 ekeHiH kepceredi. OHBIH TyCiHIriHIE agam OanacklHbIH Oap Oony cebedi
Kynaitra xynmbiiblk ety koHe OHbIH OyiipbiFbiHa MoiibiHCYHY. byn ot Kypanparer:: «MeH
JKBIHJAP MEH aJlaMAap/bl O3iMe KYIIIBUIBIK eTyIepl YIIiH FaHa xkaparteim» (Kypan, 3apusr 56)
asThIMEH YHAeceni. AxMeT SlcayuAiH COMNBUIBIK TYHHETAaHbIMBbIHAA AJiara OONHCYHYABIH
TYPaKTbUIBIFbI JKapaTKaHHBIH TUAAPBIH KOPY OAKbIThIHA KETKI3ETIH KOJ PeTiHAe TYCIHAIpiIei:

Xakka 0et OypbIlt MyMiH 0OJICaH, MOMBIHCYH,

MotibiHcyHFaH XaKThIH AUIApbIH Kepei, qoctap! (Omibekyisl, 2008: 46)

By sxonnmapna uMaH MeH FUOAIaTTBIH ©3apa OailaHbICKl KOpKeM Typae Oepineni. Harbi3
mMyMiH JKaparyibiFa TOJIBIKTail O0HCYHBII, FYMbIp 001 OHBIH oMipJepiH OpbIHIAYFa THIPHICKAH
xaH. OCbIHIal TYpaKThl KYJIIIBUTBIKTBIH HOTHIKECIHAEC MYMIH a/laM XaKThIH JUIAPbIH KOy, SFHA
pyXaHH KeMENJIIKKE )KeTy MaopTedecine ue 6omaasl. byn Slcayn cOnmbUIBIFBIHBIH 0ACThl MAKCATHI
«IuIap Kepy» UIealbIHBIH KopiHici. AxMeT Slcayn, COHBIMEH KaTap, TyHUEKOHBI3/IBIK ITEeH KaJIFaH
0aKThIH apThIHAH epin, Oy JyHUEHIH OTKIHIIUIIH YMBITKAH TEeHAeNepal cbiHFa amanbl. On
MBIHA/Ial XUKMETTEPiH/IE OChl AYHUCHIH KbI3BIFBIHA JAAaHBIN, AJtara OOHCYHYIBl YMBITKAaH
aJlaMIap/AbIH axyalblH CypeTTen/Ii:

JlyHue MeHiKl JIeTeH CyJITaHapra,

XKubin-repin GailnbIK anFaH MbIp3aiapra,

Texk imrin-ken KyHeJITKEeHAepre,

Omnim kence emoipi anagaamac ekeH. (Tosun, N., Eraslan, K, 2019 : 287)

byn mymak nyHHMEKyMapiblKKa IIEKTeH ThIC Oepimy[aiH pyXaHH COKBIPJIBIKKA AaJIbII
KeJeTiHiH Oinipeni. Anam Oanackl eMip/IiH OTKIHIIUIITH YMBITHIN, TYHUE-MYJIIKKE IIEKTEH ThIC
Toyensi Oojca, Anlara IereH CeHiMI MEH OOMYCBIHYBIH >KOFanTaabl. AxMer Scaymn Oy sxongap
apKpUIbl  aJaMabel JKapaTymiblHBl YMBITIIAYFa, OTKIHINI JAYHUEHIH KbI3BIKTAphIHAA AJiara
KYJIIIBUIBIKTBL JKOFanTHayra yHaenai. Oceutaiima, Scayunin AiHU-GUIOCODUSIIBIK OHIapbIHIa
Annara MOMBIHCYHY UMaHHBIH 1preTachl, ajl JyHUEHIH OTKIHIILIITH YFbIHY PYXaHU KeMeIIiKKe
JKETYJIH MapThl pEeTiHAe KapacThIpblIaabl. AXMeT Slcayn NTyHUETaHBIMBIHBIH HET131H1e AJTaHBIH
MOHTUTITIHE JIETeH CEHIM MEH aJlaMHBIH OChl aKMKATTHI JKYPEKIEH KaObUIIaybhl MaHBI3IbI OPBIH
ayapl.

Axwmer SlcayuaiH XxukMeTTepiHje AJIaHbIH KOPKEM eciMiepl MEH CHUIMaTTapbl KeHIHEH
OpBbIH anajabl. 3epTreynepre cyileHcek, Slcayn xukmerTepiHne AJaHblH «Alay, «933a ya
Kommon, «Xaky, «Kaxxapy», «Paxman», «Paxum», «Kopum», «Kyneiper», «Xamuky», «Padcoy,
«Moynoy», «Cyb0xan», «Momiky», «llopyspaurap», «Wmah», «Om», «bip», «bap», «lllaxy,
«Mlaxanmaxy, «fp», «Corrapy», «Kadwmny, «hamn», «Hazupy», «3at», «3yn-XKamam» Oacka na
KONTEreH eciM-cuMaTTapbl KojinaHbuiafbl. byn araymap apkeuisl Slcayn Tek JKapaTymibIHbI
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MaJaKTan KaHa Koimaii, OFaH JereH eciMIep MEH CHIATTapJblH KOJJAHBUIFAH OipHele
XUKMETTEH Y31HJ1 KenTipiaei:

CyOxaH neMm neHjeciHe manarat oepce,

Iri sxaHeIn, ceIpTHI KYiTeH Oip xkaH 6omap. (Omibekyisl, 2008:58)

By sxxonnapaa «CyOxan» eciMi apKbUTbl AJITaHbIH OKTIT1, OHBIH OapIIBIK KapaTbUIBICTAaH
IIOK €KEHIIr1 KOPiHiC Tarca, akbIHHBIH KaloapeiHysl OHBIH EH 1eCiHe OepeTiH ManaraTbHAH YMIT
€Tyl MEH TaHaJIayblH KOPCeTe .

Kahhap arter kahapeiHan Kopkbin xbeutaiiael Koka Axmer,

Paxman atThl pakeiMbiHaH yMmiT ereni Koka Axmer. (Koxka Axwmer fcaym, uyanu
xuKmer, 1998:85)

Mynpa 6ip mesriuiae AmtansiH «Kahhapy (katan xaza 6epyri) sxoHe «Paxmany (1Iekci3
MeHipiM/Ii) CHUIaTTapbl KaTap aTalblll, COMBUIBIK JYHUETAHBIMFA TOH «Xay(» (KOPKY) MEH «PIKa»
(ymiT) Temne-TeHiri 6epinreH. byn pyxanu TopOueHiH ©3eriH KypalThIH YCTaHBIMAAPbIH Oipi.

Xak KyJIAapsl JopyiliTep, akukaTThl Oinepiep,

Xakka raibiK 0osranaap Xak skojbiHa Kipepiep. (Omidekyisr, 2008: 51)

byn mymakra XakTel (Ajutanbl) mbH cyiireH, OFaH TOJNBIKTall MOWBIHCYHFaH ajamjap
pyXaHH TazapraH, AyHuere OaiimanOaraH JopyiliTep eKeHJIri KepiHic TankaH. Onap aKMKaTThIH
MOHIH TYCIHT€H, OOJIMBICTBIH LIbIHAWBI CHIPBIH YKKAH agamaap. AJiara MIbIH FaIlIbIK OonFaHaap
KYPETiMeH Jie, CaHaChIMEH Jie XaKKa YMTBUIBI, OHBIH JKOJIBIHA TYCIII, pyXaHH KeMEJIIKKe Kapaii
Oer amanmel. Axmer fcaym ymriH AJiaHblH 9pOip eciMi pyXaHUW HIBIHIBIKTHI TaHBITYIIBI Tepe3e
icnerti. byn ecimuep MeH cumatTap apKbuibl o JKapaTylIbIHBIH MIEKCi3 KYIipeTiH, MeHipiMiH,
CYIOT€ JIAMBIKTBIFBIH CUTIATTAU]IBI J)KOHE OKBIPMAHBIH OYJI YIIBIK CHITATTAP.IbI )KYPEKIICH TaHBII,
OraH jxaKbIH/IayFa IIaKbIPaJIbL.

Koxa Axmen Slcaymain xaziperi Myxammejake skoHe OHbIH CYHHeTiHe OepikTiri

Kypan Kopimae Amma Tarana O3 enmricine OaFbIHYIBIH MaHBI3JbUIBIFBIH MBIHA asiT
apKplIbl alikbiH OunmipreH: «Eil Myxammen! AuT: Erep AsuiaHbl *akchl KepCceHJEp, MaraH
epigaep. Conma Asuta ga ceHAEp/l JKaKChl KOpeal opl KYHONapbIHIBI Kemnipenai. Aja aca
Kelipimal, epexiie Meripimal. AUt onapra: Anara xoHe [lalirambapra GoityceiHcbiH! Erep 6et
Oypca, Oincin, Anta komipaepi skakcel kepmeiini.» (Kypan, Onu Umpan 31-32)

byn asrra [laiiramOappIMbI3fa UTaraT €Ty LIbIHAMBI AJuia JereH MaxaOOaThIHBIH KOHE
UMaHHBIH aXbIpaMac IapThl peTiHje kepceTinreH. Ochl TYCIHIKTI TepeH KaOblinaraH AXMeT
Scaym, e3iHiH 43-1111 XMKMETIH Tyrenaen xa3iperi MyxaMMeTiH (C.F.C.) eMipiHe apHarl, OHbI 631He
TOH CONBUIBIK 9pi MOATUKAJIBIK TOCUIMEH cunartarad. byn xukmer Scayuain [laiirambapbeiMbIzra
JIeTeH TepeH CYHICHEeHUIUIIrT MeH KYPMETIHIH KapKblH aiifarbl. O yHeMi agamjaap/sl xa3ipeTi
[TaitramOapbIMbI3Fa OOMYCBIHYFA, OHBIH CYHHETIHE €pyre YHJIEreH JKoHe Harbl3 yMOeT OoyIbIH
mapThl [TaitFamMOapbIMBI3/IBIH JKOJIBIMEH XYPY €KeHIH alTKaH. AXMeT Slcayu YIIiH MIapUFaTThIH
pyXaHu MOHI MeH ChIPTKBI (hopmach! [laiiFaMOapbIMBI3/IbIH CYHHETIHE TOJBIKTAl Coiikec Kemyi
KaxeT. OHbIH MbIHA Oip IIyMaFrbl OChl aKUKATThI HAKTBUIAN TYCei:

Aunna Tarana cesiH, Pacymymiah cynnetin

Wnanbaran ymoetin ymoerim nemec Myxammen» (Tosun, N., Eraslan, K, 2019: 170)

Wcnam nininig exi Heri3i 6ap: 6ipi Kypan Kopim, exinmrici xa3ipeti [laliramMOGapbIMbI3abIH
(c.F.c.) ce3mepl MEH amalIapblHaH TYpaThIH CYHHETI. by xeHiHae Anna emmrici: «MeH ceraepre
€Kl Hopce KaumbIpbill OapambiH. Orapra Oepik OoJicaHmap, CIIKallaH aaacraichiHaap, oyap
AnnansiH KiTaObI )xoHe OHbIH Enmicinig cyHHeTI» Aen, Kypan MeH CYHHETTIH ajiaM3aT YIIIiH X0l
KepceTyln ekenmirin mamimaeren. (Malik b. Enes, 1994:246) Axwmer Slcayn 3 XUKMeETTepiHIe
JIoJ1 OCBI €K1 KalfHap Ke3re CyHeHiN, HIbiFapMaIapblHbIH Ma3MyHbIHAa KypaH asTTapbIHbIH MOHIH,
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XaJIUCTEPAIH PYXBbIH KOPKEM TUIMEH JKETKi3yAl Makcar eTkeH. On OyJl TY)KbIPBIMBIH MBIHA/Ial
XUKMETTepiMeH Oinaipeni:

MeHiH XUKMETTepiM XaauCTiH KaitHaphI,

Anam yrnec anmaca, Oi1in Ko Harci Tacipi.

Menin xukmerTepiM CyOXaHHBIH TOpMaHBbI,

Oxpin ykcaH, Tabapcein KypannbeiH marsiHachkiH. (Koka Axmer fcayu, Jlnyanu XukMer,
1998:161)

by xxonmapaan Slcaynaig XMKMETTEpiHIH Ma3MYHBI TEK PyXaHHU TOXipHOe eMec, COHBIMEH
karap Kypan MeH Xaaucke Heri3JieireH AiHu UTiM eKeHiH kepyre 0osianbl. COHBIMEH KaTtap, Oy
OoitiTTep Axmet Scayuain ohili CYHHET CeHiIMiH Oepik ycTaHFaHblH KepceTedi. On e3iHIH IiHU
KOo3KapachlHIa ohili CYHHET yol-)KamMaraT KarujaanapbiHna, ¢ukhra, Xanadpu wmo3haObiHga
TONBIKTall Oepik OonraH alkeiHIanabl. Scayuain [laliramOapbIMbI3Fa eTeH alphIKIla LITHIATHI
MEH TepEeH CYHICIICHIIIIT OHBIH OYKiJI IIBIFapMaIIbUIBIK MypPachlHaH alKbIH ce3iieni. by kacuer
OHBI TYPKLIIK CONBLIBIK IOCTYPIiH €H KapKbIH OKiIAepiHiH Oipine aiHammeipansl. (H. Bice,
2019:79-85) Xasiperi Myxammen (c.F.c.) OYKin anemaepre pakbiM eTin xkibepiaren IlaiiramOap.
byn akukat Kypan Kopimue ne alikpin OasHpanran: «biz Ceni Oykin anemre pakpIM €Till KaHa
xi6epaik» (Kypan, Ouoms 107)

Axwmer fcayn xukmerrepinge Myxammes naitramOapsiH OYKil O0IMBICKa MeHipiMMEH
KiOepinreH enmmr exkeHAiri >kui aiTeuianbl. O OHBI TEK PYXaHU JKETEKII FaHa eMec, OapIbIK
JKapATHUTBIC YIIIIH YJIT1, )KOJIOACIIIBI PETIHAC CUTIATTANIbI:

OH ceri3 MBIH FajlamMFa JTaHKBI IBIKKaH Myxammer,

OTsI3 Y MBIH caxabara 6acmisl 6omran Myxammen. (Oksiiz, 2018: 118)

Axmer SlcayunniH AiHU-QUIOCODUSUIBIK KyHeciHIe AJIaHbIH pa3bUIbIFbIHA JKETY,
JKOHHATKA Kipy *oHe XaK TaralaHblH JUAApPBIH Kepy Oapibirsl [laiiraMOapbIMbI3IbIH CYHHETIHE
Oepik Oomyra OaimanbIcThl. OHBIH TyciHITIHAEC [laliraMOapbhIMBI3IBIH CO31 MEH iC1 ajgamjbl
JTYHHUETIK JKOHE aKbIpeTTIK OakpiTKa OacTallThlH HYpJibl IIaM, aJacThIpMalThiH Oarmap. by
Ke3Kapac MbIHaJlail XUKMETTEepiH 1€ OeHEeIeHe /1:

CyHHETTepiH MBIKTAIl yCTall, YMMET O0JIbIM,

Xep acTeiHa KaIIFBI3 TYCIN, HYPFa TOJIBIM.

ConblnapIeIH MaKaMbIHA JKaKbIH OOJIIBIM,

Horicini keHiI Hal3achIMEH IAHBITHIM MiHe, aeii. (Fidan, 2018: 577) MyH1a COnbLIBIK
CHUMBOJIMKA apKBLIBI CYHHETKE OCPIKTIK pyXaHU HYpFa alHaNaThIHbBI, all OYJI HYP JKaJIFbI3bIK MTeH
OeMaNIMIIK JIEMiH/Ie KOJI KOPCETETIH KYIII eKeHi cunaTTasabl.

«Maxa00aTChI3IbIH )KaHBI Ja )KOK, IMaHbI J1a,
Pacynynnah ce3sin aiitteim MoHi Kaiina?» (Tosun, N.,Eraslan, K, 2019: 244)

byn mymakra ITaiiramOapbIMbI3Fa JeTeH CYHiCIIEHIILTIK TIeH OHBIH CO31HE 1J1eCYy MMaHHBIH
Tiperi peTiHAe KapacThIpblUIFaH. AKUKaTKa O0acTaiThiH pyxanu sxonja [laiiramMOapbIMbI3AbIH CO31
MeH eHereci 6o1maca, alaMHBIH KYperinae Maxab0aTTa, UMaH Ja OpHBIKIAWIel. AxMeT fcayw,
[TatiramOapbiMbI3 MyxamMMenTiH (C.F.C.) OMIp CYpy CaITBIH «OMIp CYpPy ©HEpi» Jemn Oaranaibl.
byn emip cypy eHepi HOICIMEH KYpecTi, pyXaHU Ta3ajbIKThl, KOFAMJBIK OIUIETTLIIKTI,
aZaMTepIIIK TYTacTHIKTHI KaMTubl. [laiiramOGapsiMbiz Myxammen c.a.c AJUJTaHBIH yaXHUBIMEH
eMip CypreH, OHbl TeK OKBIN KaHa KoilMaii, MiHCI3 TypAe OoiiblHa CIHIpIN, OHBI TOJIBIKTAl iCke
aceIpraH TyJiFa. by ol Slcayu keneci XUKMeTiH i€ ObUTaiiia jKeTKi3edl:

Anna mypsl, Amta nocsl Mycrada,

Kimpaep ymrin kenai Pacyn 6inaig 6e?

XaKThIH coneMi MeH 3ikipi MycTada,

Kimpaep yuria kenai Pacyn 6iaain 6e? (Tosun, N., Eraslan, K, 2019: 171)
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Aranran Ooiiitrepae Scaym Myxammen [laitraMOapbIMBI3IBIH EJIIUIIK MUCCHSCHIH
epeKIle KacTepiien, OHBIH OapiblK ajgam3aT VIIiH KelnreHiH Oaca kepceremi. O,
[TaitramOapbIMBI3IIBI «AJTIAHBIH HYPBD», «AJUTa T0ch», «Xak Emmici» aen cumaTTail OTHIpHII,
OHBI TaHY MEH OFaH epy/liH pyXaH! KEeMEJIIKTIH MapThl eKeHiH YKThIpaabl. Ockuiaiinia, AxMer
Scayu xukMmeTTepiHae Xa3ipeTi MyxaMMmeKe ¢.a.c IETeH CYHICTICHIUTIK TIeH CYHHETKe OepiKTiK,
UCITaM/JIBIK OMIp CYPYAIH Tiperi peTiHjae ajiFa TapThiiaabl. byl oHbIH ohili CYHHET ceHiMiHe Oepik,
TEPEH CONBLIBIK TAHBIMFA M€ OOJFaHBIH TOIETICH .

[IpiHaiipl HCTaMIBIK ©MIp CanThl, )Kypekre Asuia Taranara sxone Onbiy Enmmmici Xasiperti
Myxammenke (C.F.C.) JereH Maxa00aTChl3 Ky3ere acmaThlH PyXaHHU TOKIpuOe O0IbI TaObLIaIbI.
Mycoiman 6anachl yiriH Oyy1 Mmaxab0ar xaii FaHa ce3iM eMec, oMIpJIiK Oaraap MEH aMalliapablH
Heri3i, OYKiJI JTiHW TpaKTUKAHBIH ©3€TiH Kypahapl. OTKEeH FacelpyiapiaH OyriHre AciiH eMip
CypreH, ecimzepi Oenriiii Hemece OelMoNiM KallFaH OapiibIK MYMIHIEpP MEH oyjHe-fFyJiaManap
Kypan axyarsiMeH eMip Cypyai MakcaT erim, 0y skonja xasiperi [laiiraMOapbIMbI3AbIH ©MipiH
HIbIHANBI CYHICHCHIIITIKIIEH ©3/epiHe YTl TYTKaH »aHpaap Oonbln TaObuiansl. byn pyxanu
KEMEJIIKTIH KYIHUACH eMip CYpylll eHepre ailHaJlIbIpFaH OChl CYHICHEHIITIK MeH YTl amynaa
xatelp. Onap Axmer SlcayuiiH Keleci XMKMETIHAEe KOWbUIFAaH CypakTapra AYpbIC kayamn Oepir
KaHa KolMaii, coJ xayarnTtap/ibl eMipiHe *Ky3ere acblpa OuIreH TyjFaiap eii:

Ywmmer Oosican, MycTadaHbIH KOJBIH KYbIH,
Ce3zepiH kaH-TOHIHMEH YFBIIT aJIFBIH.
Tynne Hamasga, KyH/113 opasza OOJIFbIH,
IeH YMOETTIH TYCi capbl cabannait 6omap

CyHnnertepre Oepik 00JbITT YMOET OOJIFBIH,

TyHI-KYHI coseM OepiIl, JOCTBIKKA KO CaIFbIH.

Homcini xxenin, MexHat kepce Je — cadblp OOJIFbIH,

MyHnait FalbIKTBIH KOC K631 skacka Tomnap (Tatcl, 2016: 283)

Axwmer Slcayn Oyn mymakrapbigaa IlaitramOapbIMbI3Fa HIbIHANBI €preH aJaMHbIH TYHI1
KYINIBUTBIKKA TYPBIT, KYHII3 Opa3a YCTayblH, aJaMJapMEH COJeM apKbUIbI JIOCTBHIK KYPYBIH,
HOICICIHE Kapchl KYpecil, KHUBIHABIKTapFa Te3y apKbUIbl PyXaHHW JI933aTKa JKETYiH HaKThI
cunarraiiiel. Mynaail pyxanu »oi xa3ipeti [TaitramMOapbIMBI3IbIH CYHHETIHE TOJBIKTall Oepity
apKbUIbl FaHa MYMKiH Oosagpl. Axmer Slcaym [laiiraMOapbIMBI3/IbIH CYHHETIHE OEpIKTIIiH
OMIpiHIH COHBIHJA J]a HaKThl opekeTiMeH kepceTkeH. O, IlaiiramOapbIMBI3bIH (C.F.C.) TYHUE
caJIFaH jkachlHa (63)Ke )KeTKEH Ke3/e, JKep acThlHA TYCil, FUOagaT MeH XUKMETIH KaJFbI3bIKTa
KaIFacThIPY/bl TaHIaFraH. by TaH/laybIH ©31HIH Kelleci IIyMaKTapbIHaa Obliai TyciHaipeni:

ITipi myran Xak Mycrada, nry6aci3 6iminaep,

Kaiina 6apcanpI3 1a, cunarTan JopinTeHaep.

Canewm 6epin, Mycradara ym6et 60bIHID,

Con cebenTen, anmeic ymre KipaiM xepre. (Oksiiz, 2018: 29)

MyHnna «mipi MyraH» (pyxaHH YcCTa3JapiblH YCTa3bl) PETIHJE CUMATTAJIFaH Xa3ipeTi
Myxammenke (c.F.c.) JereH WIeKCi3 CYHICHEeHIIUTIKTIH HOTHXKecl peTiHae Scaym pyxaHu
OKIIAayJaHy/bl, SFHU KbUTyeTKe TYCY/l TaHJaiabl. bysl opekeT oHbIH Tek co30eH eMec, iICIMEH /e
[TaiiraMOapbIMBI3IbIH  KOJIbIHA ~OEpIKTITIH J9JIeNereHiHIH  KepiHicli. Axmer Scayu o3
XUKMETTepiHzae xaziperi Myxammenriy (C.F.C.) XaAUCTEpiHE KEH OpPBIH Oepim, oJapasl TiKeIen
kentipred. O, TiNTi, ©31HIH XUKMETTEPIH OKbIFAaH MYCBIJIMAHHBIH cayarka e OOJIaThIHBIH aTall
KOpCeTKeH. bys ke3kapachiHaH, SlcaynaiH XUKMETTEpiH TeK oe0u IIpIFapMajap peTiHie FaHa
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eMecC, pyXaHu TopOue Kypaibl, opi MIapuFu OUTIM Ke3i peTiHIe YChIHFaHbl Oaiikanaabl. MbIcabl,
Keseci OoiiTTepe TIKeIel Xaauc MOTIHAEPl MOITUKANIBIK KYPBIIBIMFA €HI131ITeH:

“Kaz3onTap ymberim emec” neai Pacyn cisre,

On Myxammen Xak pacyiisl aeai 6i3re. (Onioekysr, 2008: 43)

XUKMETTEeT1 alThUTFaH IIyMaKTap MbIHA Xaauc mapudke Typa kenemi: "bi3ai angaran —
6i31eH emec". (Marti, 2019: 503)

Keneci 6ip xukmerinze ae:

Xaxk maitram0apsl: «OnMel TyphIn esliHAep» A€,

Juaap yurid, MEH JIe ©JIMEH TYPBII eIMeiMiH Oe?

«MyTy Kabe oH TaMyTy» OOJIBIHIAp Je/i,

Jlumap yurid, MeH Jie eMeil Typbin enmMeiimin 6e?— aeren. (Bice, 2019: 215)

Axwmer Slcayu e31HIH XUKMETTEpi Typajibl ObLIail cunarTaiabl:

XukmerTepim — Paxmanra alThUIFaH MaJaK XKbIp,

Maxa060at >KOJIBIHIaFbI €pJiepre — THIHBIITHIK MeH Hyp — nereH. (Tosun, N., Eraslan, K,
2019: 548). byn TyxbIpbIM fcayuaiH XUKMETTEPIH TEK JIHU MO33HS €MeC, PyXaHU KeMEeIIiKKe
0acTalThIH JIHU-XMKMETTIK >KOJI JIeNl KapacThIpFaHbIH Jomnenjeiai. SlcayuaiH Ke3Kapachl
OoWbIHIIIA, XaUCTEP/Il OLTy KOHE OJapMeH aMal €Ty — HIbIHANBI YMOeT O0yAbIH 0acThl MIAPTHI.
On MyHBI KeJlecl IIyMarbIH/1a HaKThUIai TyceIi:

IerH GosicaH, OyIT co37ep/ai )KaKChl O1IT A¢ ai,

byn ce3nep Tapnaynbl ymOeTke O6angail xai.

Mynadsikka OyJ1 cesaep jkaT — CalIKbIH amall,

[Iera ymMOeT Oosicanap, ThIHIAIN caeM Oepinaep, goctap.» (Fidan, 2018: 572)

Ownbiy ninun tavbiMbiHAa Kynaii cesi (Kypan) men [laiirambap cesine (xamuc) ceHoOey,
yMOeT 60i1y MopTebeciHeH Oac TapTy nerenai oinaipeni. SAcayu, [TaitramOapsIiMbI3Fa YMOET €KEHIH
TUIMEH alTKaHBIMEH, OHBIH CYHHETIHE MOWBIHCYHOAFaH aJaMHBIH aKbIPETTe YMIT KYTyre Xakbl
JKOK €KeHIH MBbIHA XUKMETTEPIH/Ie aTall KopCeTe/i:

ToHipi Tarana ce3iH, Pacyn Anna cyHaeTiH,

WNnanOaran ym6erin ymo6etiM nemec Myxammen.

YMOeTnin fien kypepciH, OyibIpFaHbIH KbIJIMACChIH,

Kanait ymit etepciH, onza eckepmec Myxammen.

KynohopasiH xani Mymkiia-ayp yMOeTiMiH iemece,

Maxinapsa pacya 6omapchid, ymoetim qemec Myxammeny - neren. (Fidan, 2018: 569)

byn mymakrapeiaa fcaym akpIpeT caxHaChIHIAFbI KayarnmKepIIiIiKTI eCKe cajbii, yMOeT
OONyIBIH MIAPTTHIK CUIIATHIHA Ha3ap aydapajbl, SFHU CEHIM aMaJIMeH OPBIHIATYBI THIC, IETeH
TYKBIpbIMFa TOKTanaael. KopeITeiHIBLIAN Kene, AxMmeT Scayu Pacynynnahteiy cynHeTiHe Oepik,
OHBI ©MIpJIIH TeMIpKa3bIFbl peTiHJe KaObuigaraH comnbl-oimbil. On IlaliramMOapbIMBI3IbI CYIOI
AnnaHbl CYIOJIEH KEWIHT1 €H JKOFapFbl Maxa00ar, OFaH ijecyli MMaHHBIH LIapThl Aen Oineni.
Kypan MeH cyHHeTke TepeH Ooiinaran Oyl pyxaHH 11iM, Slcayn XUKMETTEepiHIH Ma3MYH/BIK ©3€T1H
Kypaiinel. On xaguc i1iMiHeH MOJ MaiJanaHFaH, opi 63 THIHJIAYIIbUIAPEl MEH OKbIPMaHIapbiHA
OCbl OaFbITTa ©HEre 00JIyFa THIPBICKAH.

Koxa Axmer Slcayn xukmerrepine KypanHbiH dcepi

Kypan Kopim ¥ub1 Amtanbig conrbl [lalirambapel Myxammen (C.F.C.)-Ke€ yaxul apKbLIbl
TYCipreH KacueTTi KiTaObl. KypaHHBIH HEri13r1 Ma3MYHBIH AJUTaHBIH OapJIbIFbl MEH O1pJIir Kanisl
11iM Kypaiiabl. By KacmeTTi KiTanThIH TIKEJIeW MypaT TYTKaH HbIcaHachl agam Oanackl. OHaa
Kaparymisl MeH aiaM, ajlaM MEH 9JIeM apachlHJaFbl ©3apa KaTblHAcTap XKyieni Typae OasHaanbIm,
TyTacTail Oip pyxanum-punocopusuibik Heri3 Kamanrad. Con cebenrti Kypan Kopim amamubIH
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PaGObIcbIMEH, KOFAMMEH >KOHE KYJUII KapaTbUIBICTIEH OaiJIaHBICHIH PETTEUTIH KeMeNl pyXaHu
)oJdacmiel peTinae KadburmaHaabl. OHBIH TYIKI MakcaThl agaMm OajachlHBIH JIYHHEIET1 jKOHE
aKpIpeTTeri OAKBITHIHA KOJI JKETKi3yiHEe jK0J amnry. VciaM mapuraThIHbIH HET131H KYPaWThIH TOPT
nonennaiy (Kypan, cyHHeT, mwxma, KUsC) aldralikbIchl perinae Kypan ninHig 6actays! api KaitHap
Ke3i 0okl TaObanel. Mcnam AiHiH KaObUIIaFaH XalbIKTapAblH FyJlamMaiapbl MEH IIaibIpiiapbl
03 eHOeKTepiH/e, 91e0H MIbIFapMatapblHa )KOHE MO3TUKAIBIK TYBIHABUIAPBIHIA CApKbIIMAC €Ki
Heri3ri pyxanu Oynakran cyceingarad. OnsiH 0ipi Kypan Kopiwm, exinmrici xagucrep. ¥ibl TYpKi
OWIIBUIBI, COMBUIBIK 91€0METTIH HETi31H Kanaymsuiapasy Oipi 6onran Axmer Slcayu jae e3iHiH
xukmettepinae Kypan Kopimai pyxanu maObIT Ke31 peTiHae KeHiHeH mainananrad. On Kypan
1TiIMIHE CYHEHYIIH oHE OFaH OONCYHYJIBIH MaHBI3JIBUIBIFBIH YHEMI aJifa TapThIl OTHIPFaH.
Scayunin mblrapmanapbeiga Kypan Tek MarblHa XKaFblHaH €Mec, COHBIMEH KaTap oiyay kyieci
MEH TUIIIK epHEK TYPFBICBIHAH /1a TePeH acep eTKeH. OHbIH XMKMETTEpIHer1 MbIHaal xoaap
OWJI OMBIMBI3IBI HAKTBUTAH TYCEi:

KenimiM KaTThI, TUIIM aIlbl, 63iM 3aIbIM,

Kypan okpln, aman KpuiMac — xairal ransiM. . (Koxka Axwmer Scayu, JluyaHu XHKMeT,
1998:172)

byn mymakra Slcayu WIbIHAWMBI AIHAAPIBIKTBIH CHIPTKBl OUTIMMEH NIEKTEIMEHUTIHIH,
kepicinme, Kypanna 6asiHianran yKiMaep MeH Karuaanap/ sl eMip/ie KOIIaHyIbIH 0acThl MiHJET
eKeHiH MeH3eiiai. KypaH i1iMiH OKbIIT, OHBI aMaiFa afHaABIPMaFraH aJaMHBIH OLTIMIH JKaJFaH, aj
©31H HaFbI3 3aJIBIM JIeT TaHYbI, OHBIH IBIHANBI CONBLIBIK AYHUETAHBIMBIHAH TYBIHIAM/TBI.

YmMmOet GoJicaH, Fapinrepre ep ceH Je,

AsT, Xaauc aiTca, Ky1akK Typ ceH ae. (Omidekyssl, 2008: 10)

Kypan KopiM ucimam [iHIHIH HeTi3l, TYTac MYChUIMaH YMOETIHIH ©MIpPJiK YCTaHbIMbI
0o0JbI TaOBLIATHIH KacueTTl KiTan. MycbuiMaH afam yuriH KypaH Tek oKy MakcaTbIH/IaFbl MOTIH
eMec, OHbI TEPEH TYCIHIN, eMipiH/Ae OacIIbUIBIKKA ajJaThlH OMIpiiK Karuaa 6omysl Tvic. KypaHabl
TEK KaTTall OKBIl IIBIFY JKETKUIIKCI3; OHBbI JYPEKIIEH YFBIHBIN, OMipJe KOJJaHy HarbI3
JUHAAPIABIKTBIH KOpPIHICI.

«IlHXy ce3iM anmemre Imamnpuica erep,

Oxpin, yrein, Kypanner amica erep.» (Bice, 2019: 239)

Axmer Slcayn mbrapManapeiga Kypanabl TYCiHIN OKYJIBIH MaHBI3/AbUIBIFBIH KU1 ajFa
taptaabl. On KypaHHbIH MOHIH yKIaraH aJaMHBIH Hafbl3 MYMiH 0oja aJMalThIHBIH MbIHAJal
KON AapMeH Ouaipei:

MyMiH emMec XUKMET €CTill )KbUIaMaiIbl,

Epennepin aiiTkaH Co31H ThIHAaMalIbl.

AST, XaIUC MaFbIHACBIH YKITAHIbI,

By puyastTel apiisl yeTiHeH kepaiMm MeH.» (Koxa Axwmer Scayu, Jlnyanu Xukmer,

1998: 189)

by )xonnapaan anFapbutaThiHbl Kypan MeH CYHHETTIH MaFbIHACHIH TYCIHOEY aJjamIbl
TEK CBIPTKBI JIIH YCTaHYIIBUIBIKIIEH HIEKTEII, )KYPEKIIEH CEHYyTe KeTeJIeMEeUTIHIH MEH3EH 1.
MyHnalt eckepty Slcayu/iiH CONBUIBIK JYHUETAHBIMBIHBIH 0ACThI €PEKIIeNIr], SIFHU 1K1 Ta3aJIbIK
MIEeH pyXaHU TepeHIIKKe YMTBUIBICBIHAH TybIHAANWIbI. AxMmeT Scayu o3 xukmerrepinae Kypanaa
OastHIAIIFaH OKUFAIap Ikl KU1 KOJIIaHa OTHIPHII, OJIap bl ©31H/IIK PyXaH! TaHBIM asiIChIH/IA
tycinaipeai. byn meirapmanapeiaaa o [aitramGapiap TapuxblH KOpKEMIIKIIEH OastHal
OTBIPHII, OJIaH OHETe MEH cabaK aiyra YHISH/I:

IOnyc cbrap! TeHi3 imiHae 0anbiK 6oscam,

JKycim chIHABI KYIBIK 1111H OTaH €TCeM,

JKakpim cerab! JKycCin yImH Kem Kbuiacam,

41



HIKMET, Ne3 (5), 2025 ISSN-p 3007-858X
ISSN-e 3007-8598

Ocpsl xonMeH, nd, Pab0biM, ceni Tabap ma ekem? (Tosun, N., Eraslan, K, 2019 : 198).

by mymakra on Kypanna 6asananran FOnyc, Xycin sxone Xaxpim [laiiramOGapiapasig
OMip JKOJIBIH ©3 137ICHICIHE pyXaHHU Oariap eTe OTHIPHIIN, MIbIHANBI XaKThl TaHYFa YMTBUIBICHIH
ounipeni. Tarb Oip xukmeTiHIe SIcayu KIIIMEWIAUTIK IEH HOMCiHI TI3TIHACYAIH MaHbBI3IbIIBIFbIH
TOMEHJICT1/IeH CypeTTei:

AaM coJI )KOK-XKITIK OOII JK0JI1a JKaTca,

TonsipakTaii 6011, €71 OHBI OackII eTCe,

XKycin cerHab1 6aybIpbl OHBI KYJIFa carca,

KysiasiH Kyi1sl o1 KyJ1 Hecine MakTtanchiH? (Demirci, 2018: 22)

byn 6eitnenep apkpuisl SAcayn Kypanmarer JKycin KuccacblHaH MbICaJI KETIpin, eMiperi
HIbIHAMBI UMaHBUIBIK TEH KapanalbIMIIbUIBIKKA IaKbipagbsl. MyHaa Slcayn agaMHBIH TEKTUIIT]
IYHHE-MYJIIKIICH HEMece OJICYMETTIK IOpekKEeMEH eMeC, PYXaHH TEePEHMIKIEH OJIICHETIHIH
men3enai. byn oinapein keneci Kypan aareiHan na Oaiikayra Oonanwl. Amuta Tarana XKycin
[Tafirambap Typansl: «OHbBl eTe ap3aH OaramMeH caHaylbl aupxamra cartel. Onap oraH
HEMKYpaiiibl Kapayuisinapaas eni» (Kypan, FOcyd 20)

Xorapbla KeNTIpUIreH XUKMETTepIeH aHFapbutranaait, Axmet Scayn Kypan Kopimai Tek
JIIHA MOTIH PETiHJAE FaHa eMeC, OMIpJiH MOHIH YFBIHIBIPATHIH, KEMEIIIKKE OacTalTBhIH KO
HYCKaylIbl peTinae Kapacteiprad. On yuin Kypan — pyxanu TopOue MeH KYpeK Ta3albIFbIHBIH
eH OacTsl KaltHapb! Oosrad. Ockl opaiina Slcaym e3 3amaHbIHA 13, KeHiHT ypriak yiriH ne Kypanra
KYTIHY/1H, OHBI TEPEH TYCIHYAIH MaHBI3bIH HAKTHI TYP/IE KOPCETIiN Oeprex.

KopbITbIHABI

Koxa Axmer ScayuiiH AiHU-QUIOCOPUSIIBIK AYHUETAHBIMBI MCIAMABIK HET13€pMEH
THIFBI3 OaillaHbICTa KaNmbIMTacKaH. OHBIH XUKMETTEpiHAeri 0acThl epeKmIeniK — opOip OWIbIH
Kypan men xaaucke cyieHin 6epiutyi >koHe 0Chl apKbUIBI XaJIbIKKa TYCIHIKTI TUIJIE HACUXATTaYBhI.
AnpapiveH, Scayn «bucmusiahy 19cTypiH KaTaH cakrarl, 0apiibIK XUKMETTepiH AJUTaHbIH aThIMEH
Oactay apKbUIbl opOIp 131 ICTIH pyXaHW MOHIH alKbIHAAAbl. byJl MyChUIMaH/BIK eMip CalThIHIA
KYIIIBUIBIK ~ TI€H  HMMAaHJBUIBIKTBIH  iprerachl  Oomnbil  caHamanel. EKiHIIIZAEH, OHBIH
HIbIFapMaapbelHia AJulara TOJIBIK UMaH jKoHE OaFblHYy MJEsChl allpbIKIIa OpbIH anajbl. Scayu
agaMm eMipiHiH OacTel MypaThel JKapaTyuislFa KYJIIIBUIBIK €Ty, JYHHE KbI3bIFbIHA anfaHOai,
MOHTUTIK aKWKaTKa YMTBUIY €KEHIH YHeMi eckepTedl. byn oil COmbUIBIK TONIMHIH ©3€TriH
Kypaiinel. YurinmriaeH, Scayunin ainu oi-mikipinae IlaiiramOapbIMbI3Fa oHE OHBIH CYHHETIHE
OepiKTiK aca MaHbI3/bl OpbIH anaael. On Myxammen [laliramOapbIMbI3IbIH ©MIPIH YJT1 €TiIl,
IHIBIHAKMBI MYCBIIIMaH 00Ty IbIH mapThl KypaH MeH CYHHETTI KaTap YCTaHy €KEHIH aHbIK KOpPCeTeIl.
TeprinmineH, SAcayn xukmerrepinae KypanusiH ocepi epekiie aitkpiaaanaasl. On Kypauas Tex
OKyFa €MecC, OHbl eMipJie KOJjJaHyFa IIAKbIPBIN, asgTTap MEH MaiffamOapiap TapUXbIH ©3
MO3TUKAJIBIK TUTIHJE XalbIKKa >keTKi311. Ocel apKplibl KypaHnabl Oi1iMHIH, pyXaHU TOpOHEHIH api
HIBIFAPMAIIbUIBIKTBIH 0acThl KaitHaph! peTinze kepcetTi. XKanmne! anranna, Koxxa Axmer SAcayunin
nyHHeTaHbIMbl KypaH MeH CYHHETKE HETI3JIeNreH COMbUIbIK-AUIaKTUKAIBIK Kyhe. OHBIH
XUKMETTEPI, UCITAMIBIK KYHABUIBIKTAPAbI XalbIK CAHACHIHA JKAaKbIH TiIJIe TYCIHIIPIN, FAChIpIap
OOMBI TYPKi-MYCBIIMaH QJIEMIHJIE pyXaHU TOpOue MEeKTEeO1HIH 1preTachblHa aifHaJI Ibl.
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YUNUS EMRE’NIN CENNET VE CEHENNEM ALGISINA YONELIK
ELESTIRILER UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Ozet. Ytnus Emre (6. 720/1320?) siirlerinde, Allah rizasini kazanmay1 ve Hakk’a duyulan
muhabbeti her tiirlii diinyevi ve uhrevi menfaatin 6tesinde konumlandirmistir. Ibadetlerinde ihlasi
esas alarak cennet arzusunu ve cehennem korkusunu geri planda tutmus, bu tiir beklentilerin ilahi
askin safiyetini zedeleyecegini savunmustur. Ancak bu yaklasimi, bazi g¢evrelerce cenneti
kiigtimsedigi ve cehennem azabini onemsemedigi seklinde elestirilmistir. Bu makale, Y{nus
Emre’nin cennet konusundaki siirlerini ele alarak onun sozlerinin baglamini tasavvufl
perspektiften degerlendirmeyi amaclamaktadir. Oncelikle cennet ve cehennem kavramlarmnin
dinler tarihindeki konumu ele alinacak, ardindan benzer elestirilerle karsilasan diger sifilerin
goriisleri incelenecektir. Son olarak YGnus’un ilgili misralari, tasavvufi anlam diinyasi
cercevesinde tahlil edilerek elestirilere cevap verilecektir. Calismanin temel motivasyonu,
ortaggretim ders kitaplarinda Y{nus’un bazi dizelerinin sansiirlenmesi ve bu baglamda ortaya
c¢ikan tartismalara 151k tutmaktir. Nitel arastirma yontemi benimsenerek literatiir taramasi yapilmas,
Yinus Emre’nin eserleri ve diger siifilerin benzer elestirilere maruz kalan sozleri baglamlari iginde
analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cennet, Cehennem, Y{inus Emre, Stfi, Tasavvuf, Ihsan, Azap

Taaar Oaryn
Typkusi Pecnybnuxacwr ¥immoix Binim munucmpaniei, PhD, (Kaiicepu, Typkus),
e-mail: talatolgun09@gmail.com

7KyHic OMipeHiH KOHHAT MeH TO3aKKA KAaThICThI KO3KAPaChblHA AWTHLIFAH
ChIH/ap¥a 1oy

Annarna.  XKynic Owmipe (mamamen 720/1320 k.6.) o3 eneHumepinae AJUiaHbIH
PU3AIIBUIBIFBIH ally/Jibl KOHE OFaH JIereH CYHICHEeHIIUTIKTI OapiblK IYHHUENIK opi aKbIPETTiK
MY/IeTIEpACH KOFaphl KoliFaH. O KYIIIIBUTBIKTA BIKBIIACTHI HET13T1 KaFUIa €Till, )KOHHATTHI KaJlay
MEH TO3aKTaH KOPKY/Ibl €KiHIII Ke3eKke KolFaH. OHBIH MiKipiHIe, OyHIail YMIT eH KOPKBIHBIII
KyJaibIK Maxa0b0aTThIH Ta3albIFbIH diciperenl. JlereHmeH, Oyl yCTaHbIM KelOip opTazia OHbIH
YKOHHATTBI MEHCIHOETeHI HeMece TO3aK a3a0bIH eleMereHi peTiHie ChiHFa ajnbiHFad. Ocbl Makaia-
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na JKyHic OMipeHiH *OHHATKa KaTBICTHI OJICHJEP] TaJJaHbII, OJAPJIbIH MarbIHACHI COMBLIBIK
TYPFBIIaH KapacThIPbLIAAbl. AJBIMEH JKOHHAT IMEH TO3aK YFBIMIAAPBIHBIH JIIHICP TapUXbIHIAFbI
OpHBI CHITATTAJbIN, KEWIH OCBIHIAM CBhIHFA VIIBIpaFraH ©3re¢ COMbUIAPIBIH KO3KapacTaphbIMECH
canbicThIpbUIaabl. CoHFBI OeiMae JKyHic OMIpeHiH 6JICH JKOJ1aphbl COMBLIBIK MOH dJIeMi asChIH/Ia
TAJIJAHbIN, aUTBUIFAH ChIHJApFa Kayan Oepineni. 3epTreydiH 0acTbl MakcaTbl — OpTa MEKTEll
OKYJIBIKTapbIHAa JKyHIC OMIpeHiH KehOip eJIeHIepiHiH KbICKapThLIybl TOHIPETIHAC TYbIHIAFaH
miKiprajgacrtapra FhUIBIMH TYPFBIIAH TYCIHIK Oepy. JKymbIic HoTHMXKeciHIe oieOuerTepre moiy
acaibin, JKyHic OMipe mblFapMaiapbl MEH ©3re CONMbUIAPBIH OChIFaH YKCAc ChIHFA YIIbIparaH
ce3/epi 63 KOHTEKCTIH/IE 3epACIICHI].
KinT ce3nep: XKonnar, To3ak, )KyHic Omipe, conbl, Tacayd, ©XcaH, a3arl.
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O030p kpuTHKH B OTHOIeHNH NoHUMaHus Pas u Ana FOnycom Impe

Annotanus. FOnyc Ompe (720/1320 rc.) B CBOMX CTHUXaX CTaBHJI MOJIy4YEHUE T0BOJIbCTBA
Amutaxa u 1000Bb K HEMY BBILIE BCEX MUPCKUX U 3arpOOHBIX HHTEpecoB. OH clienai HCKPEHHOCTh
OCHOBHBIM IPUHIUIIOM IOKJIOHEHHS, OTOJIBUHYB Ha BTOPOM IUIaH CTPEMIJICHHE K PAK0 U CTpax
nepen agoM. Ilo ero MHeHMIO, TakuMe HaJEXJa U cTpax OCHAOJISAIOT YUCTOTY O0’KECTBEHHOM
mo6Bu. OnHako MMOAO0OHAs MO3UIUS B HEKOTOPBIX Kpyrax MOJBEpraiach KpPUTHKE Kak
npeHeOpeKeHne paeM WM UTHOPUPOBAHHE MYy4YeHMH ana. B maHHON cTaThe aHAIM3UPYIOTCS
ctuxu KOnyca Dmpe, cBsA3aHHbBIE C paeM, U UX CMBICI pacCMaTPUBAETCA B Cy(PHUIICKOM KOHTEKCTE.
CHayasia OnMCBIBa€TCS MECTO MOHATHM pas U aja B UCTOPUU PEIIUTHI, 3aTEM COMOCTaBISIOTCS
B3TJISABI OPYTUX Cy(HeB, MOJIBEPraBIIMXCS TOJ00HON KpUTHKE. B 3aKIIOYMTENHHON YacTH
UCCIIEyI0TCs modTHueckue cTpoku HOHyca Ompe B pamkax cy(puUHCKOro MHPOBO33pEHUS U
JAIOTCS OTBETHI HA BBIIBHHYThIe 0OBHHEHHsS. OCHOBHas I1I€Nb MCCIEIOBAHUS — JaTh HAy4dyHOE
00BsICHEHUE TUCKYCCHUSIM, BO3HUKILIUM BOKPYT COKpalleHHs] HEKOTOphIX ctuxoB KOHyca Dmpe B
HIKOJIbHBIX ydeOHUKaxX. B pesynbpTare mpoBenéH o030p auTeparypsl, a npousBeneHus FOHyca
OMpe U BBICKa3bIBaHUS JApPYruX Cy(QueB, MOABEPIIINXCS aHAJIOTUYHOW KpUTUKE, OBLIN
paccMOTPEHbI B UX COOCTBEHHOM KOHTEKCTE.

Kurouessbie cioBa: Paii, An, FOnyc Dmpe, cydu, cypusm, nxcan, myueHue

Talat Olgun
Ministry of National Education of the Republic of Tiirkiye, Dr. (Kayseri, Tiirkiye),
e-mail: talatolgun09@gmail.com

A Review on the Criticisms of Yunus Emre’s Perception of Heaven and Hell

Abstract. A Critical Appraisal of Yinus Emre’s Conception of Paradise and Hell Y{nus
Emre (d. 720/1320?) consistently foregrounds the pursuit of divine pleasure and love for the Truth
(Hagq) over all worldly and otherworldly gains. His devotion is marked by an unwavering
sincerity (ihlas), wherein he consciously distances himself from seeking paradise or fearing hell,
lest such motivations compromise the purity of divine love. For him, worship must be undertaken
solely for God’s sake, without expectation of reward or fear of punishment. However, this
perspective has led to criticisms from some quarters, claiming that Y{inus dismisses paradise and
disregards the torment of hell. This study examines Ytnus Emre’s verses on paradise,
contextualizing them within the framework of Siifi thought. It first situates paradise and hell within
the broader history of religious traditions before analyzing the perspectives of other Sifis who
faced similar critiques. Ultimately, it offers a hermeneutical reading of Y{inus’s controversial lines,
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elucidating their deeper mystical significance. The motivation behind this research stems from the
omission of specific verses from secondary school textbooks, where only select stanzas are
retained, and certain lines are censored. Employing a qualitative research approach, this study
draws upon a comprehensive literature review, engaging with Yinus Emre’s corpus alongside
other Safi writings that have encountered comparable criticisms, thereby providing a nuanced
understanding of the poet’s spiritual outlook.

Keywords: Paradise, Hell, Yanus Emre, Stfi, Stfism, Bestowal, Torment

Giris

Tasavvufi diisiincede diinya ve ahiret kavramlari, yalnizca fiziki mekanlar veya miikafat
ve ceza yerleri olarak degil, insanin hakikate olan yolculugunda anlam kazanan unsurlar olarak ele
alinmistir. Cennet ve cehennem, stfiler i¢in yalnizca birer vaat veya tehdit olmanin 6tesinde, ilahi
hakikatin tezahiir ettigi sembolik ve metafiziksel boyutlariyla degerlendirilmistir. Bu baglamda,
Yinus Emre’nin “Cennet cennet dedikleri / Bir ev ile birkag huri / Isteyene vergil onu / Bana seni
gerek seni” (Tat¢1, 2021: 295) musralari, geleneksel dini anlayisin 6tesine gegen bir agk ve vuslat
arayisint yansitmaktadir. Ancak bu dizeler, zaman zaman Y{nus’un cenneti kiiciimsedigi ve
cehennemi Onemsemedigi seklinde yanlis yorumlanmis, hatta belirli egitim materyallerinde
sansure ugramistir.

Bu makale, Ylnus Emre’nin cennet ve cehennem kavramlarina bakisini tasavvufl bir
perspektifle ele alarak onun siirlerinde ortaya koydugu ilahi agk anlayisinin mahiyetini agiklamay1
hedeflemektedir. Calisma, oncelikle cennet ve cehennem kavramlarinin Islami ve diger dini
geleneklerdeki konumunu ele almakta, ardindan benzer elestirilere maruz kalan diger stfilerin
goriiglerini inceleyerek meseleyi genis bir diisiinsel g¢ercevede degerlendirmektedir. Son olarak,
Ylnus’un ilgili musralari, tasavvufi literatiir ve terminoloji 1s18inda detayli bir tahlile tabi
tutulacaktir.

Arastirma, nitel yontemlere dayanarak tarihsel ve edebi kaynaklar1 kapsayan bir literatiir
taramas1 gerceklestirmistir. Y0nus Emre’nin eserleri, klasik tasavvufi metinler ve Isldim
diisiincesinin temel kaynaklar1 analiz edilerek sifilerin cennet ve cehenneme iliskin yaklagimina
dair derinlikli bir okuma sunulacaktir. Calisma, Y{nus’un elestirilere maruz kalan misralarini
tarihsel baglami i¢inde degerlendirerek onun diinya ve ahiret anlayisini tasavvufi diisiincenin temel
prensipleri ¢ergevesinde yeniden yorumlamayi1 amacglamaktadir.

I. Dinlerde Cennet ve Cehennem Kavram

Tasavvufi diisiincede bir seyin anlami kendisinin zitt1 ile bilinir. (Konevi, 2014: 22...28)
Bu nedenle bu makalede cennet, karsit1 olan cehennem ile birlikte ele alinacaktir. Cennet kelimesi
Arapcada “cenne” kokiinden tiiremistir. S6zliik anlam1 “u¢mak, bahge, ¢cok ferah ve havadar yer,
giinahsizlarin 6ldiikten sonra sonsuz mutluluga kavusacaklart mekan” anlamlarina gelmektedir.
(Devellioglu, 2004: 134) Biitiin kutsal kitaplardaki ortak terim anlami ise takva sahiplerine
diinyadaki sevaplarina karsilik ecr olarak sunulan, Allah Teald tarafindan sonsuz nimetlerle
donatilmis ebedi mekandir. Cehennem sozciigii ise Ibranice Hinnom’dan gelmektedir. (Harman,
1993:225-233) Derin kuyu, hayirsiz, ugursuz manalarina gelir. Ahirette ciiriim isleyen kullarin
gidecegi azap yeridir. Aslinda “Hinnom” Ibranilerin giinahkarlari, suclular1 ve kurban edilenleri
attiklar1 Kudiis dolaylarindaki vadinin ismidir. Fakat zamanla kelimenin anlami degismis olup
Olimden sonraki hayatta ibahilerin en agir sekilde cezalandirildigi yerin adi olmustur.
(Dartar&Kaplanoglu, 2021: 15)

Cennet ve cehennem kavramlari sadece Islam dininde degil; Yahudilik, Hristiyanlik,
Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik, Eski Mezopotamya ve Misir dinleri dahil biitiin inang¢larda
defaatle zikredilmistir. Ayn1 zamanda bu yerler o dinlerin kutsal mekanlarin1 da siislemekte olup
ayrintili sekilde mabet duvarlarinda resmedilir. Ozellikle kiliseler, havralar, Buda ve Hindu
tapinaklar1 incelendigi zaman, duvarlarin cennet ve cehennem graviirleri ile dolu oldugu kolaylikla
goriiliir. Biitlin dinlerde buna benzer yapilan yazili ve gorsel tekrarlar, cennet ve cehennemin
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varlig1 hususunda siipheleri ortadan kaldirdig: gibi; bunlar kullanilarak ibadet yerlerindeki manevi
atmosfer de giiclendirilmeye calisilmistir. Bu ilahi mekanlar sayesinde dinlerde dogru ile yanlisin
ayrimi, kisinin diinyada nasil bir hayat gecirmesi gerektigi vurgulanmig; gilinahkarlarin
cehennemde en agir sekilde cezalandirilacagi, masumlarin ise cennette en miikemmel bi¢cimde
miikafatlandirilacagi gibi hususlar insan zihnine yerlestirilmeye ¢alisilmistir. Bu nedenle inananlar
icin bu uhrevi mekanlar hem bir iman vesilesi hem de uyarici bir rol listlenmektedir. (Dartar&
Kaplanoglu, 2021: 14-27)

Cennet ile ilgili bilgiler Tevrat’ta ilk boliim olan “Yaratiligta” verilmistir. Bu kutsal mekan
“Aden Bahgesi” olarak zikredilir. Bahg¢e ve irmaklarin bulundugu, iyilerin 6ldiikten sonra ebedi
kalacaklar1 dirilme yeridir. (bk. Yaratilis, 2/8,9,10,11,12; Isaya, 26/19; Daniel,12/2, 3), incil’de ise
Hz. Isa ve sadece dogru insanlar i¢in hazirlanmis 6diil yeri olarak geger. (bk. Luka, 24/43; 16/22-
31). Cehennem ise Tevrat’ta doniisii olmayan yer, zifiri karanlik ve 6liimiin kol gezdigi diyardir.
(bk. Eyiip, 10/21, 22) incil’de de olumsuz anlamda kullanilmis olup giinahkarlar icin eziyet ve
sikint1 yeri olarak tasvir edilir:

Eger elin glinah islemene neden olursa onu kes. Tek elle yasama kavusman, iki elle sonmez
atese, cechenneme gitmenden iyidir. Eger ayagin giinah islemene neden olursa onu kes. Tek ayakla
yasama kavusman, iki ayakla cehenneme atilmandan iyidir. Eger goziin giinah islemene neden
olursa onu ¢ikar, at. Tanri'nin egemenligine tek gozle girmen, iki gozle cehenneme atilmandan
tyidir. (bk. Markoz 9/43-47) ifadeleriyle en agir tercihlerin bile cehenneme atilmaktan iyi oldugu,
diinyevi ¢ikarlar i¢in cehennemin tercih edilmemesi gerektigi vurgulanmastir.

Kur’an’da ise cennet ve cehennem kavramlari siklikla gegmektedir. Yaklasik yiiz kirk yedi
ayet cennet ile ilgilidir. Kimi ayetlerde bag ve bahgeyi, kiminde Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
yasadig1r yeri, bazilarinda ise ahiretteki mikafat yeri olan kutsal mekani anlatmak igin
kullanilmistir. (Giil, 2020: 509) Bu ilahi mekan Adn, Naim, Firdevs ve Meva gibi isimlerle
nitelendirilerek tasvir edilir. Cennet ile ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardir:

Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara i¢inde ebedi kalmak {izere altindan irmaklar
akan cennetler ve Adn cennetlerinde gilizel meskenler vaat etti. Allah’in rizas1 ise hepsinden
biiyiiktiir. Iste biiyiik kurtulus da budur (bk.Tevbe 9/72). Iman edip salih amel isleyenleri ise
icinden 1rmaklar akan, i¢lerinde ebedi kalacaklar1 cennetlere koyacagiz. Onlara orada tertemiz
esler vardir. Onlari, koyu golgeler altinda bulunduracagiz (bk.Nisa 4/57). Iman edip salih amel
isleyenlere, kendileri i¢in, i¢inden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin
meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, bu daha 6nce bize verilen rizik, diyecekler.
Halbuki bu rizik onlara benzer olarak verilmistir. Onlar i¢in orada tertemiz esler de vardir. Onlar
orada ebedi kalacaklardir (bk.Bakara 2/25). Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara vaat olunan
cennetin durumu sudur: Onun iginden 1rmaklar akar, yemisleri ve gdlgeleri devamlidir. Iste bu,
Allah’a kars1 gelmekten sakianlarin sonudur (bk.Ra’d 13/35). Allah’a kars1 gelmekten
sakinanlara s6z verilen cennetin durumu sdyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tadi
degismeyen siit irmaklari, i¢enlere zevk veren sarap irmaklari ve siizme bal irmaklar1 vardir. Orada
onlar i¢cin meyvelerin her ¢esidi vardir. Rablerinden de bagislama vardir (bk.Muhammed 47/15).
Bu biiyiik nimet Kur’an ayetlerinde oldugu gibi Hz. Peygamber’in hadislerine de konu olmustur.
Cenab1 Hak buyuruyor ki: Salih kullarim i¢in Ben, cennette hi¢bir goziin gérmedigi, hicbir kulagin
isitmedigi ve higbir insan gonliinlin hatirlamadigi bir takim nimetler hazirladim (bk.Buhari,
Tevhid, 35; Miislim, Cennet, 3-5). Baska bir hadislerinde de Resulullah (s.a.s.): Cennetlikler
cennete girdigi zaman Allah s6yle buyuracak: Size daha da vermemi istediginiz bir sey var mi?
Cennetlikler de soyle derler: Yiizlerimizi ak ¢ikarmadin mi, bizi cennete koymadin mi, bizi
cehennemden kurtarmadin m1? Resulullah sézlerine devam buyurarak: Cenab-1 Hak perdeyi
kaldirir, cennetliklere artik Rablerine bakmaktan daha sevimli gelecek hi¢ bir sey verilmis olmaz
(bk.Miislim, et-Tac, V, 423).

Cehennem ise “Kur’an’da elli biri Mekki, yirmi altist Medeni olmak iizere (Aynur, 2019:
296) yaklasik yetmis yedi ayette gecmektedir. Bu terim bir liigat anlami tagimaktan ziyade;

47



HIKMET, Ne3 (5), 2025 ISSN-p 3007-858X
ISSN-e 3007-8598

kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, ger¢ege boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir
edilir.” (Topaloglu, 1993: 227-233) Konu ile ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardir:

Onlar i¢in cehennem atesinden dosekler ve iistlerinde de yine atesten ortiiler vardir. Iste
biz zalimleri boyle cezalandiririz (bk.Araf 7/41). Onlar orada inim inim inleyecek, aci aci
soluyacak ve azabin dehsetinden higbir sey duymayacaklardir (bk. Enbiya 21/100). Ayetlerimizi
inkar edenleri pek yakinda korkung bir atese sokacagiz. Onlarin derileri kizarip kavruldukga
yerlerini baska derilerle degistirecegiz ki azabi hig araliksiz tatmaya devam etsinler (bk.Nisa 4/56).

Betimlemeler korkutucu olmakla birlikte, hakkin/adaletin korunmasi ve insanlarin hata
yapmalarint 6nlemeye yoneliktir. Ayetlerde en fazla ates unsurunun kullanilmasi da cezanin
blyiikliglinii zihinlerde somut hale getirmekte ve giinah isleme noktasinda caydirict bir rol
tistlenmektedir. (Aynur, 2019: 288) Nitekim diinyadaki esitlik ilkesinin geregi olarak cehennemin
varligi zorunludur. Ciinkii Allah Kur’an’da, hakkin yerini bulmasi ve adaletin tecelli etmesi
gerektigini stirekli vurgular (bk. Nisa 4/135). Bu nedenle cehennem sadece ceza yeri olarak degil;
diinya hayatinin karsilig1 olarak da degerlendirilmesi gerekir. (Aynur, 2019: 296)

Gorildugi lizere cennet ve cehennem, biitiin dinlerde 6liim sonrast hayatin ve ahiret
inancinin itirafidir. lyilerin 6diillendirilecegi, kétiilerin cezalandirilacagi ebedi mekanlardir.
Ayrica bu yerlere Kur’an, hadis ve diger kutsal kitaplarda da dikkat ¢ekilmesi aklin geregidir.
Ciinkii insandaki adalet anlayis1, miikafat ve miieyyide diisiincesi, cennet ve cehennemi zorunlu
kilmigtir. Rabb’in inayeti ve mecburiyet bu ilahi beldeleri insanlik i¢in biiyiik bir nimet haline
getirir. Nitekim cennet, Allah’in se¢kin kullarina tahsis edilmis ebedi istirahat mekani iken
cehennem de haklinin hakkini alip adaletin tecelli ettigi azap yeridir. Cennette salik kisiye sayisiz
nimetler sunulmus ve Hz. Peygamber tarafindan hayalinizdeki biitiin giizellikleri bir araya
getirseniz cenneti tasavvur edemezsiniz anlaminda Salih kullarim i¢in Ben, cennette higbir goziin
gormedigi, higbir kulagin isitmedigi ve insanin kalbinden bile gegmeyen nice nimetler hazirladim
(bk.Buhari, Tefsir, 32; Miislim, Cennet, 1; Tirmizi, Tefsir, s 32), diyerek essiz letafetine vurgu
yapilmustir. Nitekim bu hadisten biitiin kotiiliikkleri bir araya getirseniz cehennemi hayal
edemezsiniz seklinde zit bir mana da ¢ikartilabilir.

I1. Siifilerde Cennet ve Cehennem Tasavvuru

Stfilerin cennet ve cehennem algisi ile ilgili tasavvuf klasiklerine ve irfani donem tasavvuf
eserlerine bakildiginda, ehl-i slinnet ¢izgisinde oldugu goriiliir. Onlar i¢in cennet gibi biiytlik bir
nimetin goz ard1 edilmesi veya cehennem azabinin hafife alinmasi s6z konusu degildir. Fakat her
nedense Ylnus Emre’de oldugu gibi onlarin bazi sozlerine bakilarak cenneti kiiclimsedikleri,
cehennem azabin1 6nemsemedikleri fikri ortaya atilmistir. (Giil, 2020: 516) Elestiriye maruz kalan
baslica tasavvufl sozler sunlardir:

“Ey Allah’im eger sana cehennem atesinden korktugum i¢in ibadet ediyorsam beni
cehennemde yak. Cennetini arzu ettigim i¢in ibadet ediyorsam beni cennetine koyma. Cennetini
haram et. Eger yalniz seni sevdigim i¢in sana ibadet ediyorsam beni ezeli cemalinden mahrum
birakma. / Cehennem korkusundan ibadet edenler kole, cennete girip 6diil kazanmak isteyenler ise
tacirdirler (Rabia el-Adeviyye, 6.185/801).” (Massignon, 2020: 98) “Hakk’in belirtilerinden
herhangi bir sey sana goriindiigiinde o halle beraber ne cennete ne de atese iltifat etme (Ebu Kasim
Ibrahim b. Muhammed Nesrabazi, 6. 369/969).” “Unsiyetin en diisiik makamu, iinsiyet veren
cehenneme atilirsa iinsiyeti bozulup bulanmaz. Allah cehennemi, riza sifatina sahip kulunun
sagina koyarsa sol tarafina nakletmesini istemez. Riza, senin Allah’tan cenneti istememen ve
atesten O’na sigimmamandir (Kuseyri, 6. 465/1072).” (Kuseyri, 1980: 103, 112, 243, 244) “Alem
bar1 ugmag bolsa ciimle harlar kars1 kelse (Alem biitiin cennet olsa biitiin huriler karsilamaga
gelse) / Allah mengeruzi kilsa menge sen ok keresken (Allah bana nasip eylese bana sen gereksin.)
Ug¢mag kirem cevlan kilam ne hurlarga nazar kilam (Cennete gireyim cevlan eyleyim, ne hurilere
nazar eyleyim) An1 muni men ne kilam menge sen ok keresken (Onu bunu ben ne eyleyim, bana
sen gereksin.) (Hoca Ahmed Yesevi, 6. 562/1166).” (Ahmed Yesevi, 2018: 35) “Allah’in
kullarindan bazilar1 da ahiret hayatinda cehennem denilen yerde bu azabi tadacaklardir. Bununla
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isin hakikatini sezen-kesfeden ilim sahiplerinden hi¢ kimse, onlar i¢in cehennem denilen yerde
kendilerine mahsus bir zevk ve nimet oldugunu kestiremez. Bu zevke ve nimet ya ¢ektikleri azabin
ortadan kalkmasiyla olur ki bu suretle o azaptan kurtulmaktan duyduklari rahat onlar i¢in bir zevk
sayilir. Yahut cennet ehli olanlarin nimet ve sifatlar1 gibi onlara ayrica bir nimet verilir.
(Muhyiddin Ibnii’1 Arabi, 1992: 140) / Cennete cennet ismi verilmesi miicerred Hak Teal4 ile senin
arana perde olup seni setr ettiginden dolayidir. Ciinkii cennet nefislerin sehevat makamudir.
(Muhyiddin Ibnii’l Arabi, 2009: 234) / Allah’1n sonsuz rahmeti ve liitfu, onlar hakkinda da -bizzat
atesin i¢inde- bir sekilde tecelli etmesi gerekir. Bu da sOyle olabilir: Cehennemde ebedi kalanlar -
Allah’1n haklarinda tayin ettigi- cezalarinin siiresi bittikten sonra, artik atese karst bir aligkanlik,
bir muafiyet kazanacaklar. Acty1 hissetme duyular1 kaybolup artik elemi, siziy1, agriyr duymaz
hale geleceklerdir. Hatta uykuda olan birinin riiyada gordiigii tiirden hayali bir lezzeti bile
hissedebileceklerdir (Ibnii’l Arabi, .638/1240).” (Muhyiddin Ibnii’l Arabi, 2017: 303) gibi bu ve
benzer sozler lizerinden sifiler elestirilmis hatta aforoz edilmistir.

Olumsuz degerlendirmeler hakikati yansitmamaktadir. Ciinkii stifilerin, dua edenler igin
Allah’tan istenen bir ihtiyacin kabulii kolay goriiniirse arkasindan hemencecik cenneti isteyin,
umulur ki kabul olunur tavsiyesi, (Kuseyri, 1980: 314) yine Kuddis cennetlerine vasil olanlar
orada ebediyen kalacaklar ve baska yere gitmek istemeyecekleri (Abdurrezzak Kasani, 1988: 246)
sOzleri, bu nimet yurdunun onlar tarafindan ne kadar istendiginin ve kiymetli oldugunun
gostergesidir. Bu istiyak stfilerde cenneti sevk ile arzulamaya vesile oldugu gibi, cehennemin
dehsetini hatirladiklarinda da  gaybet (Cebecioglu, 2005: 118) yasamalarina neden olmustur.
(Kuseyri, 1980:122, 123). Nitekim ilk zahid siifilerden Rebi b. Heysem’in (8. 65/685 ?), Ibn Mesud
(r.a)'a giderken demirci diikkaninin Oniinde kizil atesi goriince bayilip ertesi sabaha kadar
ayllmamasi, ni¢in bayildig1 sorulunca da cehennemliklerin cehennemdeki hallerini hatirladim
demesi (Kuseyri, 1980: 122) bu korkunun ispatidir. Ayrica cennetin ve sikintt yeri olan
cehennemin bir¢ok stifi/mutasavvif tarafindan ayrintili sekilde tasvir edilmis olmasi, bu mekanlara
ne kadar 6nem verdiklerinin delilidir. Onlar cenneti sadece kendileri i¢in degil, kendilerine eziyet
veren insanlar i¢in dahi istemisler; (Kuseyri, 1980: 292) tiim insanligin cennete girmesi ve
cehennemden korunmasini saglamak i¢in uzunca cennet ve cehennem tasvirleri yapmislardir.
Basral1 meshur sifilerden Hasan Basri (6. 110/728) bunlardan bir tanesidir. Birgok yerde cenneti
ve nimetlerini tarif etmis olup “Cennette géziin ve gonliin diledigi, onlar1 tatmin edecek her sey
vardir. (Ebu Bekir Sabdullah b. Muhammed b. Ebi’d Diinya el Kurasi el Bagdadi, 2008: 170).
Cennette altindan bir saray vardir ki bu saraya sadece peygamberler, siddiklar, sehitler veya
seslerini adalet i¢in yiikselten adaletli hakimler girebilir,” (Ebu Bekir Sabdullah b. Muhammed b.
Ebi’d Diinya el Kurasi el Bagdadi, 2008: 132) diyerek bu essiz nimeti insanlarin goziinde
somutlastirmaya ¢alismistir. Basri, sadece cenneti tarif etmekle kalmayip nimetlerini miiritlerine
tanitarak onlarda cennete karsi bir istiyak da uyandirmaya gayret gosterir. Miiellifin Kur’an’da
cennet hurileri igin kullanilan Onlar yakut ve inci gibidirler (bk.Rahman 55/58) ayetini
yorumlarken Cennetteki huriler inci beyazliginda ve yakut safligindadir. Ey gencler giizel g6zl
hurileri 6zlemiyor musunuz? ( Ebu Bekir Sabdullah b. Muhammed b. Ebi’d Diinya el Kurasi el
Bagdadi, 2008: 200, 203) sozilinii bu amag¢ dogrultusunda soyledigi tahmin edilmektedir. Hasan
Basri, cenneti arzu ile anlattifi gibi cehennem konusunda da biiyiik bir korku yasamaktadir.
Cehennem dehsetini her hatirlamasi “gaybet” yasamasina neden olur. Bu hal onun giin i¢gindeki
yasantisini sekillendirmis, cehennemin sadece kendisi i¢in yaratildigi diisiincesine kapilmasina
sebep olmustur. Nitekim “Bin sene sonra cehennemden bir adam ¢ikar. Kegske o ¢ikan adam ben
olsam! Veya cehenneme atilip orada ilgilenilmemekten korkuyorum.” (Schimmel, 1982: 39)
Sozleri bunun ispatidir.

Unlii mutasavvif Gazzali’nin (6. 505/1111) cennet ve cehennem ile ilgili
degerlendirmeleri de Hasan Basri ile benzerlik gosterir. Nimetlerin yurdu olarak nitelendirdigi
cennet igin:

Cennet akla gelebilen ve gelemeyen saf nimetlerin, sevinglerin ve mutluluklarin yeridir.
Cennette yalnizca 6liim ve ayrilifin olmamasi; hastalik, ihtiyarlik ve fakirligin bulunmamasi
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yeterli nimetler iken, orada bunlarin yaninda gdzlerin gérmedigi, kulaklarin (hikaye ve efsanelerde
bile) isitmedigi, aklin tasavvur edemedigi ve hayalin yetisemedigi nimetler vardir. Diinya her seyi
ile toplanip gelse oradaki nimetlere ve derecelere tekabiil edemez. (Gazzali, 1996: 540) Sozleri ve
cehennemi Kur’an ayetlerinde belirtildigi iizere yedi kata ayirmasi (bk. Hicr 15/99), ilgili ayetin
tefsiri hususunda hak edenin glinahinin derecesine gore layik oldugunu bulacagi hususunda
(Gazzali, 1996: 410, 419) islam alimleri ile hem fikir olmasi, stfilerin cennet ve cehennem
konusunda ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunun ispatidir.

Stfilerin tiim insanligin kurtulusu i¢in cehennemin alevleri i¢inde yanmaya razi olmalar1
da tartisma konusu olmustur. ( Catak & Vural, 2022:118)Ancak bu diisiinceyi ¢agristiran sézleri
sadece stfiler sarf etmemistir. Nitekim Islam dininin biiyiikleri veya bu dinin alimleri de buna
benzer sozler sarf etmislerdir. Hz. Peygamber’in Sen Allah’in cehennemden azat ettigi kimsesin
(bk.Tirmizi, “Menakib”, 16) diye seslendigi Hz. Ebl Bekir’in (6 13/621) “Cehennemde viicudum
biiyiisiin, ta ehli imana yer kalmasin.” (Sivasi, 2017: 25) Sozleri, yine biiyiikk alimlerden Ebu
Siileymaned-Darani’nin (6. 215/830) “Allah tiim insanlar1 cennete koysa beni cehenneme koysa
ben buna riza gosteririm. (Gazzali, 1996: 337) Veya Allah beni bir koprii yapsa tiim insanlar1
iistimden gegirip cennete koysa ve sadece beni cehenneme soksa Allah boyle uygun gormiistiir
der, O’nun hiikmiine boyun egip riza gosteririm.” Ifadeleri ve Abdiilkadir Geylani Hazretleri’nin
(6.561/1166) “Hz. Muhammed’in (s.a.v) sefaati olmasaydi su topal ayagimla cehennemin kapisini
kapar, higbir giinahkar1 oraya sokmazdim.” (Memisoglu, 2004: 43) Sozleri buna Ornek
gosterilebilir. (Gazzali, 1996: 337) Yine son donem Osmanli alimlerinden Said Nursi’nin (0.
1878/1960) “Milletimizin imanin1 selamette goriirsem cehennemin alevleri i¢inde yanmaya
raztyim.” (Said Nursi, 1996: 630) Sozleri bu minvalde sarf edilmis climlelerdir. Bu ifadelerden
yola ¢ikarak stfilerin sozlerini ¢arpitmak hakikati yansitmamaktadir. Stfiler gerek yasantilariyla
gerekse Islam’a hizmetleriyle vicdanlarmi kemale erdirmis kimselerdir. Sarf ettikleri sdzler de
ehl-i imana kars1 derin muhabbet ve sefkatin iiriinidiir. Nitekim sGfiler yeryiiziiniin herhangi bir
yerinde bir Miisliiman sikinti i¢indeyse kendilerini asla mutlu hissetmemisler, ait olduklari
topluma kars1 derin mensubiyet ve sorumluluk hissi bu tiirden s6z sarf etmelerine neden olmustur
(Ozel, 1996: 9, 17). Zira bu ifadelerden aksi yorumlar ¢ikarmak gercegin ¢arpitilmasi anlamina
gelir.

Netice itibariyle stfiler igin cennet, inanan ve inanci dogrultusunda eylemde bulunanlar
i¢cin bir miikafat yeridir. Onlar cenneti Allah’in sifatlarinin tecellisi, zatinin birer yansimasi ve
O’nun ilahi birer sanati olarak degerlendirirler. Son melam1 seyhlerinden Abdiilaziz Mecdi Tolun
(6. 1865/1941) “Sun-1 ilahi noksan1 olmadigindan cennet bedia-i ilahiye olmasi iktiza eden Cemal
birer tecellidir.” (Memisoglu, 2004: 34). Diyerek bu Ilahi tecelliye dikkat ¢eker. Ayni sekilde
cehennem de Hakk’1n Celal, Cebbar ve Kahhar sifatlarinin tecellisidir. (Olgun, 2023: 155) Rabb’in
zalimler i¢in vaat ettigi hakikatin yasanacagi yerdir.

III. Yiinus Emre’nin Misralarindaki Cennet Algisinin Tasavvufi Izah

Yinus Emre Eski Anadolu Tiirkgesi ile yazmis oldugu siirleriyle edebiyatimizda sevgi ve
hosgoriiniin  semboliidiir. Onun diislince diinyasin1 anlamayanlar, 6grencilerin zihinlerinde
olumsuz yargilarin olusmasina sebebiyet veriyor diisiincesi ile ders kitaplarinda bazi misralarini
sansiirlemiglerdir.  YGnus Emre’nin “Iskun aldi benden beni/ Bana seni gerek seni dizeleri ile
baslayan ve Cennet cennet dedikleri / Bir ev ile birkag huri / Isteyene vergil onu / Bana seni gerek
seni” (Tatg1, 2021: 295) misralan ile devam eden ilahisi bunlardan birisidir. Bu siir Oguz
Tiirkgesinin Anadolu’daki ilk Orneklerindendir. Onuncu smif ortadgretim Tiirk edebiyati
Kitaplarina siirin yedi kitas1 alinmis, tasavvufi anlamlar iceren “Cennet cennet dedikleri / Bir ev
ile birkag huri / Isteyene vergil onu / Bana seni gerek seni” misralar1 kazanim noktasinda yanlis
manalari ¢agristirtyor diisiincesi ile kitapta yer verilmemistir. (Gegmen & Bursalioglu, 2012: 152)
Bunun nedeni Y{nus un siirlerinin tasavvufi yonden tahlil edilmemesi, seyr i siilik yolculugunda
gecirmis oldugu evrelerin bilinmemesi ve diisiince derinliginin anlagilamamasidir.

50



HIKMET, Ne3 (5), 2025 ISSN-p 3007-858X
ISSN-e 3007-8598

Yinus Emre ile ilgili cennet ve cehennem konusunda iki tane gorilis ortaya atilmaktadir.
Birincisi YOnus’un diger stfiler gibi ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugu goriisii ikincisi ise  “Cennet
cennet dedikleri / Bir ev ile birkag huri/ Isteyene vergil onu / Bana seni gerek seni” misralarindan
yola ¢ikilarak cenneti kiiglimsedigi ve cehennemi dnemsemedigi fikridir. Y{nus’un bu konudaki
diisiincelerine agiklik getirebilmek i¢in bilinen iki eserinin dikkatlice incelenmesi gerekir. Bu
eserler Divan’1 ve Risaletii’n-Nushiyye’dir. (Pala, 1991: 531) Ytnus siirlerinde yaklasik kirk sekiz
yerde cennet, on dokuz yerde cehennem ifadesini kullanmistir. (Tat¢1, 2021: 71) Sairin eserlerinin
hacimleri ile kelimelerin kullanim sayilar1 karsilastirildiginda cennet ve cehennem {iizerinde
siklikla durdugu, insanlara umut ve sevgi dagitmak i¢in cennet kavramini cehennemden daha fazla
kullandig1 goriilmektedir. Bu durum Yanus’un Hakk’in rahmetine dikkat ¢ekmek i¢in soyledigi
“Cennet Cenab-1 Hakk’1n liitfu nurundandir.” (Tatg1, 2021: 71) Soziiniin zihinsel yansimasi1 olarak
da degerlendirilebilir.

Yinus Emre’nin mevcut eserleri tarandigr zaman cennet ve cehennem hususunda diger
stfiler gibi ehl-i slinnet ¢izgisinde oldugu goriiliir. Onun seyr i siilik yolculugundaki gelisiminin
sonucu olarak sdyledigi “Cennet cennet dedikleri / Birkag ev ile birkag huri/ Isteyene sen vergil
onu / Bana seni gerek seni veya Comert olan kisi cennete bakmaz / Gonlii tag, hulle ve huriye
akmaz/ Cennetten vazgecer onu duyanlar/ Huri ve kosk istemez terke uyanlar.” (Ytnus Emre,
2013:111) musralarin1  6n yargilt degerlendiren gruplarin temel yanilgist onun 6nceliklerinin
bilinmemesi, Rabb’e kars1 duydugu sonsuz muhabbet hissi, (Giil, 2020: 510) tasavvufi diisiincede
terk ile yakin makamina ulagmasi (Pala, 1991: 531) ve kullandig1 dilden kaynaklanmaktadir. (Gil,
2020: 510) Ynus, diinya ve ahiret dengesini en makul sekilde kurarak Hakk’a olan sevgisini
hayatinin merkezine yerlestirmis, diinya telas1 ve ahiret kaygisindan uzak yasamistir. (Akin, 2022:
71).

Onun ibadetlerindeki temel oncelik cenneti kazanmak veya cehennemden korunmak degil,
Allah nizasidir. ( Giil, 2020: 510) Sair bu onceligini aciklamak i¢in siirlerinde “boyun burmak,
boyun egmek, kalem ¢alinmak”™ gibi kavramlar1 kullanir. (Tatg1, 2021: 366, 388, 393) O sadece
diinya nimetlerine karsi zahitlik yapmamis, ahiret nimetlerinin de Hakk’in rizasinin oniine
gecmesine engel olmaya calismistir. Ciinkii Y{inus’a gore tasavvuf, diinyevi ve uhrevi her hazzi
terk etmek demektir. ( Kuseyri, 1980: 59, 73, 85) Salik insan Allah i¢in nefsini diinya ve ahirete
ait her seyden bosaltan kimsedir. ( Kuseyri, 1980: 306, 307) Bu nedenle ona gore biitiin ibadetler
Allah’1n rizasini kazanmak i¢in yapilmalidir. Cilinkii amili hakiki cennete gétiirecek taat ve ibadet,
Allah rizasinda gizlidir. (Giil, 2020: 510 ) Ibadetlerin yerine getirilmesinde bundan baska amag
gozetmek ihlasa aykiridir. Nitekim sifilerin cennet i¢in ibadet edeni riisvetle i yapan cocuga;
cehennem korkusuyla taatte bulunani ise dayak yememek i¢in gorevlerini eksiksiz yerine getiren
koleye benzetmeleri bu duygunun iiriiniidiir. (Catak & Vural, 2022: 118, 121) Ayrica ibadetleri
cennet sevgisi ve cehennem korkusu i¢in yapmak; insan i¢in ni¢in namaz kilmali, ni¢in orug
tutmali, ni¢in zekat vermeli? Sorularinin cevaplarinin kisi i¢in menfi olacagt durumunu
dogurmaktadir. Bu hél Y{nus’a gore bir nevi ¢ikar iliskisi veya samimiyetsizligin gdstergesidir.
(Catak & Vural, 2022: 121) Allah ile bu sekilde bir menfaat iliskisine girmek, sair i¢in hakikat
denizinde bogulmak anlamina gelir. Ylnus ile Tanr1 arasindaki iliskiyi muhabbet kavrami ile
aciklamak ve seven-sevilen diye resmetmek daha isabetli olur. (Singin, 2020: 90) Nitekim Y{nus
Emre’nin belirttigi iizere “Insan neyi isterse neyi severse imani odur.” (Yunus Emre, 2013: 32).
Ciinkii o bilir ki Allah gayretkestir. (Cebecioglu, 2005: 119) Sevdigi kulun kalbinde kendisi
disinda bir sevgiye izin vermez. Bunun en giizel 6rnegi Hz. Ibrahim kissasidir. Hz. Ibrahim oglu
Hz. Ismail’i ifrat derecesinde sevdiginde, Allah gayretini ortaya koyarak kalbinden ¢ikarsin diye
onu kurban etmekle miikellef kilmistir. (Kuseyri, 1980: 302, 303)Bu nedenle Y{nus’a gore hicbir
sey Allah sevgisi ve onun rizasinin oniine gegmemelidir.

Yinus i¢in Hakk’1n rizasin1 gozetmenin 6nceligi Allah Teala’nin Hz. Musa’ya Kesinlikle
ben, Rabb’inim! Hemen iki nalimin1 ¢ikar; gercekten sen mukaddes vadi olan Tuva’dasin!
(bk.Taha 20/12) ayeti lizerinden “tecrid”, “tefrid”, “tevhid” kavramlariyla agiklanabilir. Bunlar
(tecrid, tefrid ve tevhid) tasavvufta haller olup bu hali yasayan stfi, yaptig1 amellerden bir 6diil
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veya ceza bekleyemez durumdadir. Salik hallerin derinliklerinde kaybolmus, Allah azameti
karsisinda gaybete ulasmustir. (Cebecioglu, 2005: 703, 705) Isari tefsirde Hz. Musa’ya
ayakkabilarini ¢ikarmasi i¢in verilen emrin zahir ve batin olmak iizere iki yonii vardir. Zahiri yoni
masiva ile bagini1 kopar, batini tarafi ise ahiret nimetlerini arzulama veya cehennem azabini tasa
yaparak ibadet etme, seklindedir. Ciinkii Hz. Musa’nin ¢ikarttig1 ayakkabilart tek degil, ¢ifttir.
Bu nedenle ayetin hem diinyaya hem de ahirete bakan tarafi vardir. Salik kisi yaptig1 islerde
diinyevi veya uhrevi amagclardan siyrilmali, sadece Allah rizasin1 gozetmelidir. Bu diisiince kisiye
ebedilik yurdunun kapisini agacak, onu Allah ile ¢ikar iligkisine girmekten kurtaracaktir. Bunun
disindaki caba ve maksatlar Ylnus i¢in hastalikli goriilmistiir. (Herevi, 2009: 483) Nitekim
Allah’in Tevbe Suresi’nde cennet nimetlerini bildirdikten sonra Allah rizasi ise hepsinden
istiindiir (bk. Tevbe 9/72) ayeti, Ylnus’un dnceliklerini destekler niteliktedir.

Yinus’un ibadetlerindeki ikinci oncelik rii’yetullahtir. Rii’yet gorme, bakma, goriilme
anlamlarma gelir. (Devellioglu, 2004: 902) Rii’yetullah ise Allah’in gériilmesidir. Sinirli olmakla
birlikte Allah’in diinyada gériilmesinin miimkiin oldugunu iddia eden Islam alimleri olmakla
birlikte; alimlerin ekseriyeti, O giin Rablerine bakan parlak yiizler vardir (bk. Kiyamet 75/22-23).
Hayir, sliphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir (bk.(el-
Mutaffifin 83/15). Ayetleri ve Hz. Peygamber’in ahireti kastederek: Muhakkak ki siz Rabb'inizi
su ay1 gordiigliniiz gibi pliriizsiiz goreceksiniz, bunda siiphe etmeyiniz (Buhari, Tecrid-i sarfh,
331). Miiminler, bulutsuz bir giiniin 6gle vaktinde giinesi ve bulutsuz bir gecede dolunayi
gordiikleri gibi Allah’t ahirette gorecektir (Buhari, Tevhid, 24). Hadislerinden yola ¢ikarak
miiminlerin ahirette Allah’1 goreceklerini iddia etmislerdir. Bu durum Hz. Peygamber’e gore
cennetteki en biiyilik nimettir. Nitekim bu konuda sdyle buyurmaktadir: Cennette miiminlerin
derece bakimindan en asagi mertebede olanlar; bahgeler, saraylar, hanimlar ve hizmetgileri ile
oturarak bin yillik mesafe olan miilke sahip olan kimsedir. En {istiin derecede olan ise her giin
sabah aksam Rabb’ine nazar eden kimsedir (Tirmizi, Tefsir, 75—1). Bu konuda da Ydnus ehl-i
stinnet ¢izgisinde olup Hz. Peygamber ile hem fikirdir. Ona gore Hakk’in didarini gérmek en
bliylik miikafattir. Sair siirlerinde yaklasik kirk ii¢ yerde bu arzusunu dile getirir. Y{nus’un:
“Gerekmez yar gerekmez can gerekmez / Bize didar gerek deyyér gerekmez veya Daim riyazat
cekip halvetlerde diz ¢okiip / Hak didar1 eserin gérmeyen asik midir, sézleri, yine benzer sekilde
Makstidumuz didar idi seyhimiz gercek er idi / Evvel dahi1 ol var idi ahir dahi var olisar,” (Tatc,
2021:121, 128, 130, 133, 148, 149) sozleri bunun 6rneklerindendir.

Stfilere gére miiminler ahirette Allah’1 gérecekler fakat bu durum insanlarin bulunduklar
makam ve mevkiye gore farklilik gosterecektir. (Ibnii’l Arabi, 2009: 53) Bu nedenle Ytnus’un
diinyadaki amaci Efendimizin hadisinde belirttigi lizere cennette Allah’t en {ist makamdan
layikiyla gdrmektir. Onun i¢in en biiylik miikafat budur. Bu takaddiimiinii “Bunda dahi verdin bize
ogul u kiz ¢ift ii helal / Andan dahi gec¢di arzum benim ahim didar i¢in” (Tat¢1, 2021: 23) sozleri
ile dile getirir. Bu nedenle riiyetullahin olmadigi cenneti eksik bulur. O, ne cennet nimetlerini
kiiciimsemis ne de cehennem azabimi yok saymistir. Tam tersine cennetteki nimetlerin en
biiyiigiine talip olmustur. Biiyiik sGft Maruf el Kerhi’nin “Cennet arzusu veya cehennem korkusu
biitiin bunlar Allah’in elindedir. Sen O’nu sevdin mi, O sana bunlarin hepsini unutturur. Sen
O’nunla dost oldun mu, O seni biitiin bunlardan korur ve en biiyiik miikafata ulagtirir. O miikafat
cennette Allah’1 temasa etmektir.” (Ates, 2009: 20)So6zii de bu manada sOylenmistir. Nitekim
Ylnus Emre’nin “Bakacak O’ndan daha giizel ne var?/ Cennetten vazgecer O’nu duyanlar/ Huri
ve kosk istemez terke uyanlar.” (Yunus Emre, 2013: 111) Misralarindan anlasildig1 tizere Ynus’ta
kafa karigiklig1 s6z konusu degil, tam tersine ne istedigini ¢ok iyi bilmektedir. O didar olmayan
cenneti anlamsiz bulur. “Bize didar gerek diinya gerekmez / Bize mana gerek dava gerekmez”
(Pala, 1991: 539)muisralar1 da bu maksatla sdylenmistir.

Ytnus Rabb’e karsi sonsuz bir muhabbete sahiptir. Bu sevgi Ilahi ask olarak da
nitelendirilebilir. Bu duygu onda diinyevi ve uhrevi her tiirlii nimet ve sikintinin geri plana
itilmesine neden olmustur. Bu nedenle o, cenneti arzu etmedigi gibi cehennemi de diisiinmek
istemez. (Pala, 1991: 539)Y(nus’un “Ne tamuda yer eyledim / Ne ugmakta kosk bagladim / Senin
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icin ¢ok agladim / Bana seni gerek seni” misralari da bu minvalde sdylenmistir. (Tatg1, 2021:295)
Ayrica Yunus bilir ki kisi kendi gayreti ile cennete giremez. Ancak Allah’in rahmet ve ihsani ile
cennete girebilir. (Pala, 1991: 538, 539)

Bu konuda Ytinus ile ilgili bir diger elestiri konusu da cennet-cehennem hususundaki ilgili
ayetlere batini yorumlar getirmesi ve konuyla ilgili kullandig1 dildir. Aslinda YGnus’un tasavvufl
hayati1 donemsel olarak incelense yasadigi hal ve ulastigi makamlar tahlil edilse daha ilmi sonuglar
elde edilebilir. Nitekim seyr i siilik yolunun baslarinda “Bir dem glindhin fikr eder dos dogru
tamuya gider / Bir dem goriir Hak rahmetin ugmaklara Ridvan olur” (Tatg1, 2021: 126)derken her
tirlii istegi goniilden ¢ikardig terk makamina ulastiginda “O, cennet cennet dedikleri / Bir ev ile
birkag huri / Isteyene vergil onu / Bana seni gerek seni misralarin1”  sdylemistir. Bu makam
tasavvuf kiiltiiriinde “terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk” olarak agiklanir.
(Cebecioglu, 2005: 490) Bu durum, Sizden de Allah’in disinda taptiginiz/¢agirdiginiz seylerden
de uzaklasiyorum (Meryem 19/48), ayetinde belirtildigi iizere kisinin maddi veya manevi her
seyden ari olmasi ve Allah disindaki unsurlar1 kalbinden ¢ikarmasidir. Tevcihin zorlugu nedeniyle
Allah bu makami sadece nebilere ve velilere emretmistir. Bu mertebeye ulagan kisi her tiirlii
nimetleri terk ettigi gibi cehennem azabi gibi kaygilardan da uzaklasir. Ylnus’un ilgili misralart
bu makamda bulundugu zamana denk diiser. Ona gore sonsuzluga ulagsmak ve masuka kavusmak
i¢in Ibrahim bin Edhem (6. 161/778 ?) gibi her tiirlii arzu ve kaygilari terk etmek gerekir. Ciinkii
Yunus’a gore “Canin terk etmeyen mastku bulmaz.” (Tatci, 2021: 128, 130, 131, 145, 153,
224)Yani heva ve kaygilarin1 birakmayan Hakk’a kavusamaz. Bu makam ayni1 zamanda Y(nus’a
gore ilk yaratiligtaki asli fitrata donmektir. Onun “Senlik benlik terk edip yokluk evine girip”
(Tateg1, 2021: 128, 130, 131, 145, 153, 224) misralar1 da bu minvalde sdylenmistir. Dénen kisi
kendi benligini bulacak ve Allah’in varliginda fani olup yakin mertebesine ulagacaktir. (Tatg1,
2021: 78, 153, 269)

Tasavvufta terk makami kemal mertebesidir. Bu mertebeye ulasmak i¢cin bu makami
yasamak gereklidir. Ylnus’un “Seni gordiim giines gibi Cennet bana zindan gibi/ Cennet’ine
zahidin ko u¢gmakda arziim yok durur, Kim ki dostu sevdi ise hanimani terk eylesin / Terk eylegil
sen senligin O’nun agkini bul O’nun” sdzleri, her seyin O oldugunun delilidir. Bu nedenle Ytinus
cennet, kosk ve hiir gibi uhrevi nimetleri terk etmeyi deger bulmus, bulundugu makam ve i¢inde
yasadig1r hal onun cennet arzusu ve cehennem kaygisindan gegmesine neden olmustur. (Tatg1,
2021: 78)

Bilindigi gibi gerek Ylnus gerekse diger sifiler zahiri manaya ters diismemek sarti ile
ayetlerin bilinen manalarina ilave batini anlamlarinin da olabilecegi diisiincesini tasimaktadirlar.
(Olgun, 2023: 321) Bu hususta dilin anlam genislemesi imkani kullanilmis; tesbih, teshis ve
mecazimiirsel gibi dilin inceliklerinden yararlanilmis, yer yer satahat anlami igeren sozler
sOylenmistir. (Giil, 2020: 516) Bu yolla Miisliimanlarin konuya farkli agidan da bakabilecekleri
ifade edilmeye ¢alisilmistir. Ornegin cennete ulasmaya nuruna erme, visala kavusma, rizaya
erisme anlamlarin1 eklemeleri; yine cehennem atesi ile ilgili de ask ve muhabbet atesi anlamlarini
kullanmalar1 bunun 6rnegidir. Aslinda bu tiir teviller Ylnus gibi stifilerin yasadiklart yakin hali ve
bulunduklar1 makamlarla ilgilidir. Kalplerine tecelli eden hakikat idraklerinin agilmasina vesile
olmus ve yeni yorumlar yapmalarina imkan saglamistir. Bu durum tefsir alaninda zenginlik
sayllmasi gerekirken dncekiler gibi agir tenkitlere maruz birakilmistir.

Sonuc¢

Cennet ve cehennem kavramlari, yalmizca Islam diisiincesinde degil, farkli dini
geleneklerde de merkezi bir yer isgal etmis, diinya ve ahiret arasindaki iligkiyi sekillendiren temel
metafiziksel unsurlar olarak degerlendirilmistir. Cennet, genellikle salih amellerin karsilig1 olarak
sunulan ebedi saadet mekani; cehennem ise ilahi adaletin tecelli ettigi bir arinma ve ceza alani
olarak tasavvur edilmistir. Bu mekanlarin anlami ve islevi, tarih boyunca hem keldmi hem de
tasavvufl diisiince iginde farkli yorumlarla ele alinmis, 6zellikle sifilerin dilinde sembolik ve
metafiziksel boyutlar kazanmistir. Bu g¢er¢evede, Ylinus Emre’nin cennet ve cehenneme dair
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ifadeleri, onun sfi duyarlilig1 ve ilahi agk anlayis1 baglaminda ele alinmalidir. Onun “Bana Seni
Gerek Seni” ifadesi, diinyevi ve uhrevi her tiirlii karsilik beklentisinin 6tesinde, Hakk’in rizasina
erisme arzusunu yansitmaktadir. Ylnus’un bu tavri, sifi gelenegin temel ilkelerinden biri olan
ihlas (samimiyet) ve riza (Hakk’a teslimiyet) ile 6rtlismektedir. Ancak, bu siirlerin baglamindan
koparilarak yiizeysel degerlendirilmesi, onun diislincesinin yanlis anlagilmasina ve kimi zaman
sansiire ugramasina neden olmustur. Oysaki tasavvufi bir perspektiften bakildiginda, Y{nus’un ne
cenneti kiiciimsedigi ne de cehennemi 6nemsiz gordiigii iddia edilebilir. Bilakis, onun vurgusu,
cenneti bir gaye olarak degil, Hakk’a ulagsmanin bir vasitasi olarak goren irfani bir yaklasimi ifade
etmektedir. Netice itibariyle, Yinus Emre’nin cennet ve cehennem tasavvuru, Islam diisiincesinin
ana omurgasini olusturan ehl-i siinnet anlayisina i¢gkindir. Onun siirlerinde dile getirdigi hakikat
arayisi, insanin varolussal yolculugunu, askin hakikatle bulusma gayretini ve diinyevi-uhrevi
menfaatlerden arinmis bir kulluk suurunu yansitmaktadir. Bu nedenle, onun sézlerini yiizeysel bir
okuma ile degerlendirmek yerine, tasavvufi diisiincenin i¢ dinamikleri ve epistemolojisi
cercevesinde yorumlamak, hem Y{nus’un diinya goriisiinii anlamak hem de Islami diisiince
gelenegi icindeki konumunu dogru tespit etmek acisindan elzemdir. Bu ¢alismanin ortaya koydugu
analiz, Ylnus Emre’ye yoOneltilen elestirileri yeniden degerlendirme ve onun tasavvufl mirasini
daha kapsamli bir baglamda anlama konusunda katki sunmay1 amaglamaktadir.
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OUTTOCOPUAIIBIK OMJIAY TYPFBICBIHAH XAPUJIKHUJIIKTETT CASICAT
ITEH 30PJIBIK MOCEJIECI

AngaTtna. Makanana XapuDKWIIIKTET1 casiCM YCTaHbIM MEH 30pJIBIK Maceseci HhciaM
OpPKEHHUETIH/eTI NiHU-cascu (PEHOMEH peTiHIe TeK TapuXWh OKWFa TYPFBICBIHAH FaHa eMec,
COHbIMEH Oipre JiH MEH cascaT apachbIHAAFbl ©3apa BIKMAIAACTHIKTHI KOHE OJApbIH KYpIei
KaTBIHACTAPBIH  3epJefieyre MYMKIiHIIK  OepeTiH  ¢uinocodusiplk  KyObUTBIC — peTiHIe
KapacTbIpbUIaibl. byJl aFbIMHBIH JIIHU MalbIMAAPHI, dcipece paauKaisl TapMaKTapeiHbiH Kypan
MOTIHJIEpIH ©3 YCTaHBIMJApblHA COHKEC WHTEpHpEeTalusiIaybl TOCTYPJi MIHM KarugaiapblH
HIETIHEH UIBIFBIN, SJUIET, ePKIHIIK >KOHE MOPANBIBIK JKayalmKepIIiTiK YFhIMIApbIHA KaThICThHI
TepeH QWIOCOPUIIBIK cayalgap TYABIPAAbl. XapUKUICPIiH KaTaH NPUHIUMIIIIIINT MEH
HIEKTEH ThIC OMUIMIKKE YMTBUIBICHI JiH MEH cascu OWIIIK apakaThbIHACBIHA, a3aMaTThIK
KayanKepuIik meH OWIIKTIH 3aHABUIBIFBI MOCEJIeNIepiHe aiphIKia Ha3ap ayaapaasl. COHBIMEH
Kartap, OJapbIH 30PJbIK-30MOBIIBIKKA KYTiHYl (GUIOCOPUSIIBIK-ITHKANBIK ipreTactapibl KaiTa
KapacThIpy KQXKETTITIH ajiFa TapTajbl. bysr KyObuIbIic OMITIKKE KAPCHUIBIK MTEH KOFaMJIbIK TOPTINTIH
HIEKTepl KOHIHJErl cypakrapisl (UIOCO(USIBIK TYPFhIJAH KalTa MaibIMIayFa MYMKIHJIK
Oepeni. OChl TYpFBIJIa XapUDKUIIIK KO3FajbIC JIH MEH cascar, OAUIeT MeH OWIIK, KeKe
JKayarnKeplIuliK TeH KOFaM apachbIHAAFbl Teme-TeHMIKTI 13ACYAIH Y3IIKCI3 KOpiHICl peTiHjae
KapacThIpbUIabl. Makanaga CoHJal-aK XapuDKUIEpIiH [IHM MOTIHAEPAl TYCIHAIpYiHEeH
TybIHAAFaH (QUIOCOPUSIIBIK TYHUTKIIAEP, OJIApAbIH CasCU HJIECOJIOTUICHI MEH OpEKETTEpiHAEr]
ATUKAIBIK KaNIIBUIBIKTAP JKOHE 30PJIBIK-30MOBLIBIKKA OSHIMAUTIKTIH cebenTepi KemeH i Typiae
tangaHaapl. JliH MeH cascaT apachlHIarbl OalaHBICTBI (PHIOCOMUSIBIK TYPFBIIAH Tajjay
apKbUIBl 3€pPTTEY XAPUKUIIK KO3FANBICTBIH KypJedi TaOMFAaThIH JKOHE HCIaM OpKEHHUET1
asICBIHJIAFbl TAPUXU-(PHUITIOCO(DUATIBIK MAHBI3bIH TEPEH TYCIHYT'€ JKOJI aIlla Ibl.
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Abstract. This article considers the political stance and issue of violence in Kharijism not
only as a historical event within Islamic civilization but also as a philosophical phenomenon that
enables an exploration of the complex interplay between religion and politics. The religious
interpretations of this movement, especially its radical branches, which interpret Quranic texts
according to their own positions, go beyond traditional religious principles and raise profound
philosophical questions related to justice, freedom, and moral responsibility. The strict
principledness of the Kharijites and their extreme pursuit of justice draw particular attention to the
relationship between religion and political power, as well as issues of civic responsibility and the
legitimacy of authority. Moreover, their recourse to violence calls for a reconsideration of the
philosophical and ethical foundations. In this context, this phenomenon allows for a philosophical
rethinking of resistance to power and the limits of social order. In this regard, the Kharijite
movement can be seen as a continuous expression of the search for balance between religion and
politics, justice and authority, individual responsibility and society. The article also provides a
comprehensive analysis of the philosophical dilemmas arising from the Kharijites’ interpretation
of religious texts, the ethical contradictions in their political ideology and actions, and the reasons
for their propensity toward violence. By philosophically analyzing the relationship between
religion and politics, the study opens a path to a deeper understanding of the complex nature of
the Kharijite movement and its historical-philosophical significance within Islamic civilization.

Keywords: Kharijism, Islam, philosophy, politics, violence.
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Bonpoc nouTHKY 1 HACHIUA B XapWIKu3Me ¢ TOYKH 3peHus Ppuiocodpckoro
MBILLIEHUSI

AHHoOTanusi. B crarebe monmuTHueckas MO3MLHUSA U MpoOJieMa HACHUIIMS B XapUDKHU3ME
paccMaTpuBarOTCs HE TOJIBKO KaK UCTOPHUECKOE COOBITHE, HO U KaK PEIMTMO3HO-TTOJIUTUYECKHM
(eHOMEH B MCIaMCKON IIMBUIIU3AMU. DTOT (PEHOMEH aHAIM3HPYETCs HE TOJIBKO C UCTOPUYECKOMH
TOYKHM 3pEHUs, HO U Kak (uiIocockoe sBIIEHUE, MO3BOJISIIONIEE M3YUYUTh B3aUMOBIMSIHUE U
CIIOXKHBIE OTHOLICHHS MEXIYy PEJINTMe W TOJIUTHKOW. PenurnosHele TOJIKOBAHHS 3TOTO
JBUKEHHS,, OCOOEHHO €ro paJMKaJIbHbIX HaIpaBJIEHUH, KOTOPbIE HHTEPIPETUPYIOT TEKCThI
Kopana B COOTBETCTBHHM CO CBOUMH YOEKJCHUSMH, BBIXOAAT 32 pPaMKU TPAJAULUOHHBIX
PEJIMTHO3HBIX MPHUHILMIIOB U BBI3BIBAIOT TNyOOKHe @Quiiocockre BOMPOCHI, Kacarolluecs
CIPaBEJIMBOCTH, CBOOOJBI W MOPAJIBHOW OTBETCTBEHHOCTH. CTpOruii NpUHIMIHAIN3ZM
XapUKUTOB U UX YPE3MEPHOE CTPEMIIEHUE K CITPaBEATUBOCTH MPUBJIEKAIOT 0c000€ BHUMAHUE K
OTHOLICHUSIM MEXKIY PEIUTrued U MOJMTUYECKON BIIACTBIO, a TAKXKE K BOIPOCAM Ipa)JIaHCKON
OTBETCTBEHHOCTH M 3aKOHHOCTH BiacTu. Kpome Toro, ux mpuOeraHve K HacWJIMIO TpeOyeT
nepecMoTpa  (GMIOCO(CKO-3TUYECKUX OCHOB. OTO  SBJICHHE TO3BOJISIET  (UI0CO(CKU
MIEPEOCMBICIUTH BOIPOCH! CONMPOTUBIIEHUS BIACTU U TPAHULl OOIECTBEHHOIO Mopsaka. B aTom
KOHTEKCTE XapUPKUTCKOE JBUIKEHHE PAacCMaTPUBAETCS KaK HEIPEPHIBHOE MPOSIBICHUE MOUCKA
OamaHca MEXIy pEIurued U TMOJUTHKOM, CHpPaBEUIMBOCTHIO U BIACTHIO, WHAMBHUAYaJIbHOMN
OTBETCTBEHHOCTBIO U O0ILIECTBOM. B cTaThe Takke KOMILJIEKCHO aHAIM3UPYIOTCS priiocopckue
po0JIeMbl, BO3HHUKAIOUIME M3 TOJKOBAHUS XapHIKUTAMH PEIUTHO3HBIX TEKCTOB, 3TUYECKUE
IIPOTUBOPEYMS B UX NMOJIUTUYECKON UIEOJIOTUH U AEUCTBUAX, a TAKKE IPUUYUHBI UX CKIIOHHOCTH K
Hacwinoo. Ouinocodckuil aHanu3 B3aUMOCBSI3U PEJIUTUU U TOJUTHKU OTKPBIBAE€T MYTh K
rJyOOKOMY TMOHHUMAHHUIO CJIOXXHOH NPUPOABI XapPUDKUTCKOTO JBUKEHHS U €ro HCTOPUKO-
¢bunocodckoro 3Ha4€HUS B paMKaxX UCIAMCKOM HMBUIIU3ALIUU.
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Felsefi Diisiince Bakis Acisindan Haricilikte Siyaset ve Siddet Meselesi

Ozet. Bu makalede, Haricilikteki siyasi tutum ve siddet meselesi, Islam medeniyetindeki
dini-siyasi bir fenomen olarak yalnizca tarihi bir olay olarak degil, ayn1 zamanda din ve siyaset
arasindaki karsilikli etkilesimi ve karmasik iligkileri incelemeye olanak taniyan felsefi bir olgu
olarak ele alinmaktadir. Bu hareketin dini yorumlari, 6zellikle radikal kanatlari, Kur'an metinlerini
kendi goriislerine gére yorumlayarak geleneksel dini prensiplerin sinirlarin1 agmakta ve adalet,
Ozgurliikk ve ahlaki sorumluluk kavramlariyla ilgili derin felsefi sorular ortaya ¢ikarmaktadir.
Haricilerin kati1 prensipgiligi ve asir1 adalet arayisi, din ve siyasi iktidar arasindaki iliskiye,
vatandaslik sorumlulugu ve iktidarin mesruiyeti meselelerine 6zel bir dikkat cekmektedir. Ayrica,
onlarin siddete bagvurmalari, felsefi ve etik temellerin yeniden gozden gecirilmesi gerekliligini
giindeme getirmektedir. Bu olgu, iktidara kars1 direnis ve toplumsal diizenin sinirlar1 konusundaki
sorular felsefi agcidan yeniden degerlendirmeye olanak saglamaktadir. Bu baglamda, Haricilik
hareketi, din ile siyaset, adalet ile iktidar, bireysel sorumluluk ile toplum arasindaki dengeyi
aramanin siirekli bir yansimasi olarak goriilmektedir. Makale ayrica Haricilerin dini metinleri
yorumlamasindan kaynaklanan felsefi sorunlari, siyasi ideolojilerindeki ve eylemlerindeki etik
celiskileri ve siddete egilimlerinin nedenlerini kapsamli sekilde analiz etmektedir. Din ve siyaset
arasindaki iliskiyi felsefi agidan analiz ederek ¢alisma, Haricilik hareketinin karmasik dogasini ve
Islam medeniyeti baglamindaki tarihsel-felsefi ©nemini derinlemesine anlamaya olanak
tanimaktadir.

Anahtar kelimeler: Haricilik, Islam, felsefe, siyaset, siddet.

Kipicne

XapupKuiiep Tapuxu caxHara IMIBIKKAaH Ke37eH 0acTan ONMMO3UIUSIIBIK YCTaHIMIapbIMEH
KOHE 30pJBIK-30MOBUIBIKIIEH acTacKaH Jdaylibl cuUnaTbIMeH epekmenenai. Omap wuciaam
OPKEHUETIHJIET] alFallKbl YHBIMAIACKAH PAJUKAIIBI TOI 9pi JIHU CUTIATTAFbl CasCH OIIMO3UIUS
peTiHje OaranaHbll, TApUXIIbIIAP MEH OMIIBUILIAP TapanblHAH TypJIile Tycinaipinai. Jlerenmen,
oJIap/ibIH TaOUFAThIH TYCIHAIPY/AE OpTaK €Kl YCTaHbIM alKbIHJANabl: OlIpIHINIJIEH, XapHIKUIIK
TEK JIHM OKIIayJaHFaH CEHIM JKyleci eMec, OHbIH cascU KbIpbI Aa 0ap; eKiHIIiIeH, Oy KO3FallbIc
30PJIBIK-30MOBUIBIKTHI JIETUTUM/II KYpas peTiHAE KOIIaHybIMEH epeKIleIeHEe .

COHIBIKTaH XapHUKUIIIKTI TE€K JIHM CEKTa HEMEce TEeK CasCH KO3FajbIC JIEIl CHUIaTTay
FBUTBIMHU TYPFBIZIAH JKETKUTIKCI3 OO0JIBIT TaObUTabl. XapuHKIIEPIiH 63 KYHIbUIBIKTapbiH Kypan
asgTTapbIMEH HeTi3/len, JIHU paciMiepre OepikTiri ojapAbl TiHU KaybIM peTiHJE CUIaTTayFa
MYMKiHZIK Oepeni. CoHbIMEH Kartap, XainudaHbl TaHIay, OWISYIIIHIH JETUTUMALUIIT )KOHE cascu
OMITIKKE KYMOH KEJNTIpy MaceseNiepiHe epeKlle Ha3ap aylapybl OJapAblH CasCu oJIIeMiH
kepcerenl. OcblFaH OallIaHBICTBI XapPHUDKWIIKTI JIIHU-CAsiCM KO3FaJlbIC PETIHJE aHBIKTay
aHaFYPJIBIM OPBIH/IBI JETI €CETITEeNe .

OJeyMeTTIK KyObUIbIcTapabl Oip FaHa (axkTop apKbUIbl TYCIHAIPYIIH MIEKTEYJILTIriHe
CyleHe OTBIPBIIN, XapHUKUIIIKTIH Maiiaa 00TyblHA SKOHOMUKAIBIK, CasCH JKOHE COLIMOJIOTHSIIBIK
AIFBIIIAPTTAPABIH KaTap ocep eTKeH1 aWKbpiHmaanaapl. Jloyipaeri casich KakKThIFBICTap, apad
KOFaMBIHJIAFbl QJICYMETTIK-MOJICHH EpeKIIETIKTep »OHE MHCIaM MEMJICKETiHIH e3repMeli
SKOHOMUKAJIBIK KaFfaiiapsl XapWIKWIIKTIH ~ KaJbIITaCcy KE3€HIHAE 6e3apa  TOFBICHII,
KO3FAJIBICTBIH Taiia OOMybIHA BIKIAT €TTi.

Ochl Mocenenep/ii €CKepe OTBIPHII, 3ePTTEYAC XapUIKIWIIKTIH MOH1, OHBIH KaJIBIIITaCYbIHA
BIKITAJT €TKeH (hakTopiap, IIHU TYCIHIKTEpI MEH COJI TYCIHIKTEpIiH cascaTieH OaiaHBICHI,
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COHJIal-aK 30pJIBIK-30MOBUIBIKKA OCHIMAUIIKTI KYIIEMTKEH KBIPJIAPbIH ally MakKcaTbIHIA
MaKajlaHbl YII TaKbIPBIIIIA AapKpUIbl Aamlblll KOPCeTyre TAaNMbIHBIC JKacanabl. bipinmi
XapUDKWIIKTIH ~ JKaJIbl €pPeKIIeTKTepl JKOHE OpTara IIBIFYbl TapUXbIHA TOKTAAbL. ExiHII
XapWKUTTEPIH cascaT TYCIHIN JKOHE cascaTKa ocepl JKOeHIHJE TaJKbllay MEH YIIiHIII
TapMakllara XapywKHUTTEPETri 30pJIbIK-30MOBUIBIK Maceneci Kipictipinai. KopTeiHasl Oermimae
aTaJMBIII YII TAKBIPBINTHIH HETI3T1 capanTaMalIblK TYKbIPBIMBI )KacaJIbIHFaH.

3eprrey daicTepi

3epTTey MaKaIaMbI3IbIH TAPUXHU TEPEHAITIMEH CasiCH ©3€KTIIITIH e MACENIeNep/Ii ecKepe
OTBIPBIII, 3EPTTEY/IC XAPUIDKIIIKTIH MOHI, OHBIH KAJIBINITACYbIHA BIKIAJ €TKEH (pakTopiap, MiHU
TYCIHIKTEpPI MEH COJl TYCIHIKTEpAiH cascaTHeH OallIaHbIChl, COHAANW-aK 30PJBIK-30MOBLUIBIKKA
OCHIMIUTIKTI KYIIEHTKEH KbIpJapbl TalJaHabl. 3epTTey OapbhIChIHIAa KOHTEHTTIK Talaay oSIici
KOJIJIAaHBUIBIN, XAPUKWITIKKE KATHICTBI FBUIBIMH €HOCKTEp MCH Makajajap KapacThIPBUILIHL.
XapuKumiKTeri 6acTbl PEHOMEH — 30pJIBbIK-30MOBLIBIK Maceseci (PHIIOCOPUSIBIK TYPFbIIaH
MaRBIMIANBIT, Ka3ipri UCJIaM SJIEMIHIETI paJuKaIIIbl KO3FAIBICTAPABIH TaOUFATBIH TYCIHAIpYyTe
TEOPHSUIBIK HET13 PETiH/IC YChIHBLIA/IBI.

Tannay MeH HITHKEIEP

1. XapukuilikTiH Kaanbl epeKiIesIikTepi :KIHe opTara MbIFYbI

Apal TimiHAE «CBIPTKBD el aynapbUIaThlH aTay ajFallKblaa «OyiiKIIm, «Oemimn
HIBIFYIIBI», «KapChUIACYIIb» CUAKTHI MOHIEP e KO IaHblUIFaHbl Oalikanansl (Bicer, 2015: 3). byn
YFBIM aJaMIapibl, TIHAL JKOHE KYKBIKTBIK TOPTINTI TOPK €Ty HeMmece 3aHibl Xaiaudara Kapcel
HIBIFBII, OUJTIKKE KapChl KO3FANIBIC ’Kacay apKbUIbl HETi3T OpTalbIKTaH OOJIiHIN KeTy i O1aipreH.
OmnapnblH e37iepiHe KaTbICThl OyJ1 aTayabl «Auara xkoHe OHbIH NaiiramOapbiHa KOHBIC ayJaphlIl,
KOIlipJiep apachblHaH OeJIiHIN LIBIKKAaHAAap» MaFblHAChIHAA Ja MaijananraHbl aiTeuiaasl (Bulut,
2015). AnFamikbel XapuHKUTTEPAIH HET131HEeH UCcIaM/Ibl )KaHaIaH KaOblaaraH OeyrH Tailmanapbl
apachlHaH WIBIKKAHBI JKOHE Kajla eMipiMeH a3 OailylaHbicTa OOJFaHBl TapuXU JACPEeKTeplie
kepcerineni (Biger, 2015: 3).

HUcnam nepexkkesaepiHzie epTe Ke3eHIETrl XapuDKUTTEPIH O0acThl cUmaTTapbl —
KYJIIIBUTBIKKA OEPIKTIK, TAKyaJbIK MeH 3Yh, NiHu-(haHaTUKaIbIK bDKIAFAT, KATAIIBIK MTeH MEeKTeH
HIBIFYIIBUTBIK, COFBICTAH ’oHE 6JIIMHEH KOpbIKIay, KypaH bl )kaTka 0171y opi kM1 OKY, O1paK OHBIH
MOTIHIH YCTIpT TYCIHY, HaCCTap/IbIH CHIPTKbI MaFrbIHACBIHA LIIEKTEH THIC Oepiiy, ©3 CEHIMIH e3rere
30pJBIK apKBUIBI TaHy Ooyiapl. MyHpmail cumartamanap oOJapAblH JiHW YCTaHBIMAAPBIHAA
JOTMAaTU3M MeH (paHaTU3MHIH O6achiM OONIFaHbIH, TIMTI OMIIIKKE KApChl MIBIKIAaFaH 63 KaTapiaapblH
Jla KaTaHJBIKIEH jKa3ajlaFaHblH, MYCBUIMAHIApAbl /1a «IIbIHAWbl MMaHFa cail KeaMmeni» Jen
OJITIpy/IeH TaibIHOaraHbIiH nonenaeial (Bulut, 2015).

XapuHKUTTEp OapiblK TapUXHM Ke3eHIepAe MapruHAIIbl KO3FAlIbIC PETIHE CHITATTaJIbIII,
oJIapJbl «OM-epici Tap, MalbIM KaOiIeTl MIEeKTEYsl TOM» JeN aTaraH Ke3KapacTap KeH TaparaH
(Bulut, 2015). OneymeTTiK-MOJAEHM TYpPFbIAa KYPri3UIreH 3epTTeyleplie XapuKUTTep
«FBUTBIMHAH aJIIlIaK, OWJIayaa YCTIPT, KYHKOPIC IeHreli ToMeH, O9IOYIITIK OpTajia KaTbIITaCKaH
ton petinae oerinenenren (Dalkilig, 2005: 21). TansiMHaH OypbIH 9peKeTKe OachIMIIBIK OepreH
OYJT aFBIM MCITAaMHBIH AJIFAIIKBI FACBIPBIH/IA CasicH (PaKTOPIIAPIbIH BIKIAIBIMEH Maii1a OO0, TiHN
XKOHE casgCh Macelenepaeri paauKalabl YCTaHbIMIapbiMeH Oenrimi Oonasl. Myxammen
nairamMOapibiH «KEeOCHIH caJaKTaH IIBIKKAHBI CHUSKTHI JIHHEH IIBIFAJbl» JIETE€H XaJauciHe
CyHeHin, XapuJUKUTTepre «Mmapuka» ataybl na Oepuired (Bulut, 2007: 42). Conpaii-ak onap
TapuxTta Xapypa JKepiHe OalIaHBICTBI «Xapypus», XaKeM OKHFachlHa KapChUIBIKTApbIHA
OailaHBICTBI «MyXakKkuMus», AOmymnah nb6H YohO op-PacubuniH biKnanbiHa OalTaHBICTHI
«yohbusy» HeMece «pacubus» fen aranras tycraps! 6ap (Unsal, 2015: 9-10).

XapupKUTTep OipTyTac aFbIM pETiHIE eMec, KONTEreH TapMaKTapra OeIiHI'eH KO3FaJIbIC
6osael. OnmapaplH IMIHAE €H PaJuKaIbl opi BIMBIPACHI3 TOOBI — 930pHKa MEH HOKIWIEp, €H
Te3iMi 9pi Momisiere OeiliM OarbIThl — MOAAMs, al apalibIK YCTAaHBIMAAFBICHI — Cy(Qpusi OOIbI

60



HIKMET, Ne3 (5), 2025 ISSN-p 3007-858X
ISSN-e 3007-8598

(Dalkilig, 2005: 44). Jlepekke3nepae XapuKUTTIK KO3FalbIC «Kaja ©pKEHHETiHe Oeiimjene
aJIMaraH HeMece YKOHOMUKAJIBIK 0OJIIHICTE IIET KaJFaH apadTapaplH Hapa3bUIBIFBIH OUIPY YIITH
HiHI Kypal eTKeH ONMO3MIUAIBIK KyObUIbicy peTinge e Tycinmipinren (Oz, 2013: 23).

XapuHKUTTEPIIH naiaa 0oyblH KentereH Tapuxmibuiap Chi(UH COFBICBIHAH KEHiHT1
xaKeM okuraceiMeH OaimanbicTeipansl (Teber, 2008: 59). Anaiina Oys1 aFbIMHBIH LIBIFYBI Oip
KYHJIK OKMFaMeH IiekTenMei, X3. OcMaH XanudasblFbIHbIH COHFBI K€3€HIH/e OacTaiFaH cascu
TOJIKYJAp/IbIH >KalFachl peTinae Oaramanansl. TinTi XapuDKUTTIK uaesuiapasiH OcManFa Kapehl
KO3FrajiplcTap OacranMail TYphINl Haiifa OoiFaHbl XKOHE AIFAaIlIKbl PET OChl OYyJIIKTEpAe HaKThl
KOpIHIC TalnKaHbl Ja aWTeianel. X3. OcMaHFa Kapchl KOTEpiulicTepre OJIapAblH KaTBICYbl OCHI
MIKIpAIH KUCBIHABUIBIFBIH apTThipass! (Yildiz, 1999: 257).

XapuDKATTEpAl OnueH O6JiHIN IIBIKKAH aFbIM PETIHJE CUMATTay YCTIPTTIK OOJIBII
TaObUIaAbl. OUTKEHI OJIap/IblH aJFAIIKbl KapchUIBIKTaphl OcMaHFa OaFbITTaNbl KOHE OJIAP.IbIH
KanbpmTacyblH TeK ChIPUH COFbICHI MeH TaXKHMM OKUFAChIHA TENy JKEeTKUTIKCI3. XapHDKUTTIK
Ke3KapacTap/ipl Tyciny yirida OcMaH IoyipiHaeri TiHU-CasiCU OKUFaIap/bpl ecKepy Kaxer. [lemexk,
XapUDKUTTIK aFbIMHBIH OCMaH JQyipiHZIETi ONMO3HIMSUIIBIK CHIIAThIHAH OacTay alibil, KEHiHTi
Ke3eHIep/Ie KYeml Ko3ralbicKa aiiHainFaHbIH aiityra 6om1aasl (Lok, 2014: 148).

XapwDKUTTEPIH KaAJBINTACYbIHAAa MYHA(QBIKTApJBIH BIKIAIBI Ja €63 eTuiedi. 3yi-
Xygaiiceipa, Xypkyc ubH 3yxaip xoHe MOH Coba cekinai TyiIFaldapIblH OJNApAbIH IIIiHIEe
KETEKIIUTIK peJ aTKapraHbl Oaiikamansl. VcinaMra amiblK 3UsSH KENTipe aqMaraH MyHadbIKTap
HaJlaH jkoHe 00/19yM TonTap/Ibl Kypas peTiHje naiiiananraHbl )KeHiHe aepekrep O6ap. [lerenmen,
Oy1 KYOBUTBICTBI TEK MYHA(BIKTApIBIH OPEKETIMEH IIEKTEeY IYpPHIC eMec, ce0edi OomoywIliK,
OLTIMCI3AIK, IiHU (aHATU3M, PY-TalmalbIK MYZAeTIepre COKbIP JKaHAIIBIPIBIK CUSKTHI KONTEreH
QICYMETTIK-TICUXOJIOTHSUTBIK (haKTOpiIap Aa XapHUDKUTTIKTIH Mmaiia 00TybIHA TIKEJIeH acep eTKeH
(Kubat, 2006: 117).

XapWKUTTIK KO3FaJbICThl O9JQYWIIIK €peKIIeNiKTepiMeH OaiylaHbICThIpa KapacThIpFaH
Axyon Oysl KyObUIBICTBI 090/10yM KOFaMHaH Kana (Xagapu) epKeHHETIHE oTy Ke3eHIHIEe py-
TalNanbIK PyXThIH KapChUIBIFBI PETIHAE TYCIHAIPEAl )KOHE OHBbI KOIIIEeli eMip CalThIHbIH TapUXU
canapsl fen Oaranai/ipl. 3epTTeyIliHiH NaibIMaybIHINIA, I6JeUT aliMaKkTap/a y3aK yakbIT O0ibI
KWBIH XaFaaiaapaa eMip cyprer 0omoynsep KanajaHy MEH OpKEHUETTEHY/ IiH aJIbIl KeJIreH KaHa
WHCTUTYTTapbl MEH OiiM KyleciH KaObUIJall anMaraH, COHABIKTAH ©3JEpiHIH IIEKTeYNi IiHU
TYCIHIKTEpiHE CYyHeHIn opekeT eTkeH. KoraMIbIK KypbUIbIMJIAFbl MYHJAal €3repicTep pYJbIK
CaHaHBIH apTybIHA BIKIAJ €TiII, )KaHa dJIeyMETTIK-MOJICHH )Kyiiere 6eliMene alMaraH TONTap IbIH
30pJIBIK IIEH KYII KosigaHyra OefimMauniria kymentti (Akyol, 2000: 59).

XapuDKWIIKTIH ~ OacTaymbichl peTiHAe cumaTtTagarbiH  3yn  XyBeicupa >keHIHIE
byxapuniy 6asuaaysinina, [aliramGap MyxamMmenTi 1oyipinae XyHeilH omkanapbl yiaecTipuin
*atkaH cotre o [laitrambapra «Onin 6om!» nereH ces aiftkan. Mynaaii aitbinray [laitramOap meH
OHBIH CepiKTepiHE OIUIETCI3JIKKEe TaFbUIFaH KYAIK peTiHAe KaObulgaHbll, caxabamap 3yi
XyBelcupaHbl jkazanayra pykcar cyparaH. Anaiina [laiiramOap oHbI enTipMeyai OyibIpbId,
6omamakTa 3yn XyBeicupa MEH OHBIH )KaKTaCTapbl MYChIIMAH KaybIMbIHAH OOJIiHIM HIBIFAThIHBIH
eckeptker (Unsal, 2015: 11). 3eprreyminep oHbIH XYHEHH OMKanapbiHEIH 0OJiHiCiHE KATHICTHI
Hapa3bUIBIFBl MaTEpPUAIABIK MYAJI€ TYPFBICBIHAH TYBIHJAFaHBIH HETi3re aja OTBIPHIM,
XapKWIIKTIH Taiga O0MybIHAa SKOHOMUKAIBIK (PaKTOPJIApIbIH Jla BIKMAIBl OOJFaHBIH ajiFa
taptaabl (Demircan, 2000: 29). Mynpaii aifpinraynap, ocipece MyCbUIMAaH KOFaMbIHIA YJIKEH
omenci3uik caHanraH [laliramOapra Kapchl Kely OpeKeTi, XapWKHUTTEpAlH O09o19yH KoHe
OTIMO3UIMSIIBIK CUIIATBIHBIH allKbIH KOPIHICI PETiH/IE KapacThIPbUIYbl MYMKIH.

X3.0cMaH Ke3eHIHJIE MYCBhUIMAaH >JKaMaFaThIHBIH CasiCH  Moceleiepre JereH
KbI3BIFYIIBUIBIFBI APTHII, YaJasT OacIibuiapbl MEH Xalln(paHbIH iC-9pEKEeTTEPiH CypacThIpy Ypaici
XapKWIIKTIH 6picTeyiHIe MaHbI3bI (hakTopiapabIH Oipi perinae Oalkannbl. byran Koca, coi
JOylp MYCBUIMaHAapbl casicu mpoOiieManapra KaTblcThl KypaH MeH xaaucTtepae Tikemen
HYCKayJlap Tammail, opTypii uHTepnpeTauusiaapra xkyrinal. CoHpaii-aK XapykKUTTepre Kapchl
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KYPECTIH KaTaH >KYpri3iryl e oJapAblH paJAuKalAbl KO3FalbIC PETIHIAE KYLICIOiHE bIKIal
eTKEH/IIr Typaisl mikip a#teuiaasl (Demircan, 2000: 31).

Embip nmoctypni Herisre cyilenOeil maiina OoiFaH Xapy KHWJIIK SKalmbl KaObUIIAHFAH
ucaamMAbIK UTIMHEH aybITKy perinae Oaramananbl (Kubat, 2006: 115). byn areim MyTtasuna
utimiHeH Oenrimi Oip AeHredze ocep anbll, YaxaOOu3mre bIKIMal €TKEHIMEH, OYTiHT1 uciaam
QJieMiHAeTI KehOip aFbIMJIapMEH yKcac cHmarTapra Aa ue 00wl TaObutajabl. XapKATTEPAIH
©31H/IIK epeKIIeTIKTepl MYChIJIMAH KAaybIMBIHBIH OapibIFbIHA BIKHAJT €TKEH. Ocipece oJapiblH
casich WJesUlapbl HMCIAMIBIK TONTapFa ocep CTKCHIMEH, OJCYMETTIK canagarbl (paHaTH3M
QJIIEMEHTTEPI MEH KYIIIBUIBIKTAFbl MIEKTEH THIC OpPEKEeTTepl /e MYChUIMaH KOFaMBIHBIH
KaJIBINTaCyblHA BIKMAJIBIH TUTI3TeHI Oaikanaapl (Yildiz, 1999: 269). Tapuxu TyprblIaH anFaH/a,
QITFAIIKBI KE3EHCPiH/Ie MYCBUIMaH KOFaMbIH/Ia Al TapIIbIKTal aaybI3/IbIK IICH OYITKTEep TyAbIpFaH
XapWKUTTEp TOPTIHINI FAChIpJaH KEWiH OIpTIHAEN MaprUHAIABl CHUIIATKA Kelim, aepoec MiHH
arbIM PETiHJIE KOWBUIIGI, OJapbIH OPHBIH/IA ©3]IEPiH TOJBIK MOWBIHIAMANUTHIH HOAUIIEp FaHa
cakrannsl (Albayrak, 2013: 35).

Xapuminepaiy OeqyuWHAIK, TaWNalblK TYpPMBICKAa OeliMaenreHairi, Kama emipiHe
OeifiMenMeyi )KoHE JAOTMATHKAIBIK YCTaHBIMIAPhl OJApIbIH AIHH MOTIHAEPAl YKaH-)KaKThl 9pi
TepeH TyciHyiHe kemepri kentipai. Omap KypaH astrapbiHa, XagucTtepre >XOHE HCIIAMJIBIK
Karuaapra keOiHece OeTKel Ke3KapaciieH Kaparl, OJ1ap/IblH MaFbIHACHIH TOJIBIK alllyFa IeKTeYJIi
0om1bl. Byt ek TeyImiiik skeke FudagarTap TYPFRICBIHAH OJapIbIH PyXaHHU TOKIPUOCCIHE aca 3UsH
Kenripmeni, cebebi MMaH MeH FHOAmaTTBIH epexenepl alKblH JKOHE O3TrepPMEHTIH cuIarTa
OOJFaHIBIKTaH, OJap/a eIKaH all KYMOH TYbIHIaFaH KOK. AJjaiiia, 0Cbl OSTKEHITIK OTapAbIH JIHU
TaHBIMBIH/IA FaHA €MEC, MCIAMHBIH CasICH JKOHE dJICYMETTIK OMipre KaThICThl YFBIMIAPbIH TEPECH
UTrepyze 1€ LIEKTEY KONIBL.

2. Xapu:KMTTep/iH casicaT TYCiHIri k9He cascaTKa dcepi

Xaprm KUK TOJNBIKTall casicu yJIepicTep/iH HOTHKECIH/IE KaJIbITAaCKaH arbIM pETiHJE
6arananans! (Teber, 2008: 65; Unal, 1992) sxoHe BcIaM TapUXbIHIAFhl alTFANIKb] ONMO3UIUAIBIK
KO3FaJIbIC O0JIybIMEH epeKIlesieHe 1i. AJIFallIKbl Ke3eH e CasiCH CUIIaT aJlFaH XapyKWIIK KeiliHHeH
JiHu KpIpbIH KymenTTi(Kubat, 2006: 121). Xapmwxurrep Kypaiibli oysieTiHiH OMlirine KapChblUIbIK
TaHBITHIIN, YHEMI CasCH YCTEMJIKKE YMTBUIbIC *acall OThIpFaHbl Oaiikamansl. OnmapIblH cascu
Ko3KapacTapbl ©3 JoYyIpiHIH OWJIIK KYpbUIBIMBIHA aWTapJIBIKTal BIKOAT €TIM, KO3FaJIbIC
AbGOacunrep JnoyipiHiH opTacklHa JeiiH emip cypai. XapwkuTTIK KeTepulicTtep cayna
OaliJaHBICTApPBIHBIH TOKTaybIHA, OSKOHOMHUKAJBIK IIBIFBIHIAPABIH KOOCIOiHE IKOHE CallbIK
TYCIMIEpiHiH TeMeHieyiHe okenni. Tapuxu Typrbiaan omap Oweifsiarap MeMIJIEKETiHIH
KYpbUTybIHa JKaHama TypJe BbIKNal €TKeHIMEH, OHBIH KylIplpayblHa ceben OojraH
KO3FasbIcTapAbIH Oipi petinze ae kepinemi (Gokalp, 2012: 176-177).

XapmwKUTTEpIiH CasiCH YCTaHBIMAAPBIHAA py-TalnaiblK (hakropiap alWKblH OalKaibll,
omapaelH KypaH adTTapelH €3 casch My/AJeNepiHe COWKeC HMHTEPIPETaIisuIaybl «Casch
TaHJayJapblH MMaH MOCEJIECIMEH YINTACTBIPFAH aJFalllKbl KaybIM» JIeT€H CUIaTTaMara Heri3
6omsr (Yildiz, 2010: 137). Casicu Tanantap apKbUIbI 0JIap KOJIAYIIbIIAPhIH KOOSUTIMN, BIKITAI/IbI
KylIke aiHangasl. Mcrmam KoFamMblHAA ajfamliKbl JiHU-CAsCH MiKipTajacTapblH OacTanyblHAa
XapWKUTTEPIH poi 30p 6onael. Onap KeKe TYJIFaHbIH, KOFAMHBIH KOHE OWMIIIKTIH 3aHIbUIBIFBI
MEH OIUIETTUIINHE KAThICTBl CypakTap KOIO apKbUIbl CasiCM O[UIET KOHIIETHUSICHIH
KaJIBIITACThIPYFa THIPBICTHI. XapKUIIIKTIH KaJIbITacybIMEH Oipre MciiaM KOFaMbIHAA OWIIK MeH
ereMeHlik Macesneci KyH TopTibine mbIKTH (Y1ldiz, 1999: 260).

XapWwKUTTIK casgCh OMIAayAblH MaHbI3bl TYCTapblHBIH Oipi — HMaMarT Macesec.
XanupanelH caiigaHybl MEH OacKapbUIybl Typasibl YCTAaHBIMAAPBI XaAPIKUTTEPAlL CON AQYip
MyChUIMaHJapeiHan epekmeneni (Sarikaya, 2009: 102). OmapapiH TiKipiHIIe, Ke3 KeJlreH
MYCBIIMaH, TiNTi Ky Aa, Xanuga 0oJbin cainana anazsl. Erep xanuda oniier xoiblHaH Taiica,
OHBI KOFaM OpHBIHAH TYCIpyre KYKbUIbl. by kKarmma xaprkmiikti Ohm cynHa meH [unanan
aXbpIpaTaThiH 0acThl epekienikke aiHanasl (Teber, 2008: 63). Xapuxutrepain 6910yH TAUIaIBIK
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KYpbUIBIMBIHAH IMIBIFYBl Ja OackapyFa KaTbICTBI Ke3KapacTapblHa bIKHal eTTi. Taiima
OaCHIBICHIHBIH CaiJIaHybl, OHBIH OWJIITIHIH IIEKTEYJUIIr XOHE 63 OpPHBIH CaKTay YIIiH Taimna
MYLIENEpPiHiH KoJiJayblHa Toyendi Oonmybl xamudar >KeHIHAEri OJNapIblH TYKBIPHIMAAPHIH
Herizneni (Yildiz, 2010: 142).

XapmwKUTTEpIiH cascu TYCIHIT1 OOMBIHIIIA MYChUIMaH KOFaMbIHBIH Xan(}acs3 eMip cypyi
MYMKIiH 9pi pyKcar eruiesnl. JlereHMeH, nMaM KakeT OOJIFaH aFai1a OHbIH IIBIKKAH TET1, Pyl
HEMece YIThIHA IIEKTey KOWbIIMaybl THiC. Xanu(paHbl caiiaysa mrypa HETri3ri pei aTKapaibl.
buneyuri opuIeTTUIIK NPUHIMIIH CaKTal, <OKAKCHUIBIKKA IIAKbIPY *KOHE KaMaHJBIKTaH THIIO)
KaFuJIaChlH OPBIHJAYbl KaXXeT, al YMMET OFaH TOJBIK KOJIZay KepceTyl THic. XapHKHUTTEp.IiH
MMaMaTKa KaThICThI ASCTYPJIl UCIaM/bIK KO3KapacTaH albIpMallblIbiFbl — KypaHn MeH cyHHETKe
KaiIIbl OpEKEeT €TeTiH, 3YIBIMIBIKKA OeiiiM Oueymrire Kapchl KapChbUIBIKTHI IIHU MIHJIET peTiHIe
kapacteipybiaaa (Teber, 2008: 63). benrini 3eprreymi CapblKassHbIH albIMAAYbBIHIIA, 0JIAP YIIIH
oisieTci3 OMITIKKe Kapchl MIBIFY UMaH TaJanTapbelHbIH Oipi cananras.(Sarikaya, 2009: 102)

XaprKUTTIK OHIBIH TYPJIi aTIICH JKOHE SPTYPJIi YpaHAapMeH OYTiHT1 KYHI'e ICHiH )KeTKEeH1
xeminge mikipmep 6ap. Ymanaern (Unal, 1992) keskapachl OOHBIHING, XapMKHUTTEPIiH
130acapnapbl TapuXu TYPFBIIAH KOFAIFaHAal KOPIHTEHIMEH, UACSAIBIK KOHE pyXaHU JIEHTe e
oJapbIH BIKNANb! kanracein keneni. Jxemuaiy (Celi, 1997) nmaiisiMaaysiama, XX FachIpIbIH
JKETIICIHIII KXbuIIapbiHaa Meickipaa maina 6osiran «Tekdup sxoHe XMKper» YHBIMBI Kasipri
3aMaHFbl XapKHUTTIK KO3KapaCThIH KaHFBIPBIFBI PETIHAE KapacThIPhLIYbl MyMKiH. Byt Ko3raibic
Ta, XapWKUTTEP CEKLIMl, ayblp KYHO KacaraH aJaM[bl AIHHEH UIBIFBIIN, KOMipre aiHasabl Jer
€CenTeiili KoHe MyllenepiH Oacka MYCBUIMAH KaybIMBIHAH OKIIAyJaHBI ©Mip cypyre
MIHIETTENIi.

XapmKHATTEPIiH HCcIaM KOFaMBIHJIAFbI CasiCH CallZiapbl OJIAPIBIH MYChUIMAHIAp apachIHIa
KAaKTBIFBICTAP TYFBI3BIN, KOFAMIBIK TOPTINTI OJICIPETIN, HUCIaMIBIK OIpiikTi Oy3ybIMEH
cunarranaabl. CoHbIMEH Oipre, ojap/blH JIHU MOTIHIEP/l 30pIbIK-30MOBUIBIKTHI HET13/1ey YIUiH
naiijananybl MYCHUIMAaH XaJlbIKTapPbIHBIH apachlHAA 3albIpIbl JKOHE CEKYMSPIBIK JKylenepre
YMTHUIBICTBI KYIIEiTKeH KyObuibic peringe 6aranananst (Unsal, 2015: 160).

3. XapukuTTepaeri 30piabIK-30MObLIBIK MIceJieci

XapuKHUTTEp TapuxXTa 30PJIBIK-30MOBUIBIKTBI JKYHenl TypJe KOJJaHFaH arbIM peTiHJIe
epekmeneHeni. OnapAblH aWKbIH CHUINATTapbIHBIH Olpl — JIHM MOTIHAEpre (HacTTapra)
OypMaiaHfaH TYCIHIK )KYKTeY, KYHO OOJIbIIl CaHAIMAaNTBIH HopceepAl KYHd peTiHae Kadbuiaay,
MYCBUTMaHIApAbl TaK(QHpIey KOHE OJNIApIbIH KaHbl MEH Mal-MYJIKiH 3aHJbI JIeTl CaHay OOoJIIbI
(Kubat, 2006:117). MyHnail epekmienikTep oOJapAblH pPaJUKaIIbl OaFbITTaFrbl 30PJIBIKKA
OeHiIMIUIITIHIH 9pi aJFBIIAPTHI, dpi KOpiHICI caHana bl. XapUKHUTTEP «KAKCHUIBIKKA IIAKBIPY»
(o ompy Ot Marpy(d) koHe «wkrhax» KaruaanapblHa CyieHe OTBIPBII, IiH aThIHAH 30PJIbIK TICH
Teppopabl akramn anyra ymTeULabel (Bulut, 2015). byrinri kyni ©n-Kanga men UTUJT (JJANILII)
CUSIKTBI YHBIM/IAp XapMKUTTEP/IH 3aMaHayd KepiHICTepl PeTiHJie KapacThIpblia/ibl I€reH MiKip
KEH TaparaH. OJU KEe3eHIH/E XaPIKUTTEP €H BIKHAIAbl TePPOPIbIK TOI PETiHAe OaraiaHbIIl,
WCJIaM TapUXBIHJAFBI JIIH HET131HAe YHbIMAACKaH ajFallKbl SKCTPEMUCTIK KO3FaJbICTapablH Oipi
cananrat (Cirhinlioglu ve Bulut, 2010:305).

XapmKUTTEPMIIH CasiCH KapChUIBIKTaphl OWJIIK TIEH Kap»Kbl peCcypcTapblH Oakbpuiayaa
ycraran Kypaiibim 6acuibiiapeina OaFbITTaNAbl; 0J1ap 9J€YMETTIK TeHIIKTI Tajlamn eTim, Oueynri
MEH XallbIK apachIHIAFbl aJIIaKTHIKTHl JKOIOFa YMTHULABL. by xoima omap oifenaep MeH
Oanmanmapapl axblpaTiiail, 30pJibIKKA JKYTIHYICH TapThIHOAIbl. XapWKUTTEPIiH pPaguKalIbl
opekerTepin Xasiperi OcMaHHBIH Ka3a TaOyblHaH Oactam kepyre Oonanbl. O3aepin OcMaHIbl
ONTIpYLIUIEpIiH Myparepiiepi caHaraH oJlap, OHbIH Ka3acChlH TOJBIKTAH ©3 jKayarKepIliiKTepiHe
anapl. XapwKuT OacmbuiapbIHBIH O0ipi Xypkyc nOH 3yxeilp OcCMaHHBIH OATIpUTyiHE TiKenen
KaThICKaH TyiIFa perinae oenrini (Kubat, 2006:121).

Xazipeti Oau MeH MyaBus apaceiaiarbl Chi(hMH MIalKaChIH/IA JKaFaail OMuIiH Mai1acbiHa
menriniep makra, MyaBus KeHecmiici AMp OuH Ac apKbuUlbl Haif3amapiaeliH yiibiHa Kypan
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napakTapblH KeTepin, Tepeiikke KypaHapl maxelpabl. OlM MYHBI ailflakepiiik jaen KaObuiiar,
COFBICTBI YKAIFACTBIPY/Ibl YCHIHFAHBIMEH, OHBIH OCKEPIHAET! XapMKUTTIK TONTAp KBICHIM >Kacarl,
KemiciMre kemyre mMoxOypieni. Mucap 6un ®Denexi men Omac 6un Kaiic Gacraran Oip Tom
«repenikke keHOeceH, OCMaHHBIH TaF[bIPhIH KaWTaNalChIH» Jen OJual eJIMMEH KOPKBITThI
(Kubat, 2006:124), Oyt onapIbIH TaFbl Aa 30PJIBIKKA O€iiM opeKeTiH KOPCETTi.

Tepenik yaepiciHiH HoTHXeciHAe MyaBus XKaKTacTapbl OJIMJI KalTa COFBICKA TapTTHI.
O MyHBl KaObUIgaMaraHbIMEH, OacTamnKplga TOPENiKKE KOHIIPreH XapHKUTTEp CHJII OHBI
Kypannan repi agamaapablH OWIIMiH MOMBIHAAIBI A€M albINTal, TakQUp xKapusiam, 9CKepaeH
Gemini. Con carre onap Myasusiasl 1a komip canans! (Unsal, 2015: 17).

XapwKUATTEPIIH 30pJBIKIIBUT MiHE31 KapamaibiM XajblKKa Aa OarbITTanabl. Melcalbl,
caxaba Xa006a0 OuH OpeT MeH OHBIH JKYKTI >Kapbl OJIMTe KaTBICTHI MIiKipJiepl YIIiH asychi3
OJITIPLIIL; COHAA-aK OJu KiOepreH el e Ka3a TanThl (Unsal, 2015: 20-22). Ocbl okuFanapra
JKayarl peTiHJIe OJIM OH €Ki MBIHIBIK XapKUT OCKEepiHEe Kapchl IIBIKTHI koHEe HexpeBaH
HIaKachlHIa OJapbIH KOOiH KOWIbl. Bysl jKeHITIC XapmKUTTEpAiH KeK aly HUETIH KYIIeWTI,
aKBIPBIH/IAa OJHIIH KacTaHABIKIICH eTipiryiHe anbin kenmi (Kubat, 2006:126).

XapwKUTTIK 30pJIBIK-30MOBUIBIK O JQYIpiHEH KeiliH ne xanractel. Onap MyaBusMeH
corpichin, Kydene xerekmnriyiepiniy Oip Oediri entipiyice e, KalFaHaapsl dieln, Oama, epKeKTi
@XbIpaTnaid KbIPBII, aybUIIApIbl ©PTeN, YMMETTIH Mal-MYJKIH OJbKa caHaabl. Teppopaax
mrapmaral Kydenmikrep Owiikke xa0apiam, HOTHXKECIHAE XapWKHTTIK Kosfaneic bacpana
OemekTeHin, cekranapra Oeninal. byn kyosuisic Tek Kyde men bacpamen mexkrenmveit, Mychi,
Kesupa, Memen, Upak, Cupusi, Xumkas skone XopacaH aitmaktapbina tTapanast (Cakirtas, 2007:
69, 77). XapmxuTTep/IiH KeHEe0iHe OMeiiep noyipiHaeri cascu TaKTHKaIap Ja bIKman eTti. Fpak
ryoepHaTopiapsl OJapblH KO3FaJbIChIHA Kapchl KaTall Imapajap KOJIAHBIN, jkKa3a pEeTiHae
XapyKUTTepAIH Oip-OipiH eJsTipyiHe, JeHe MylleiepiH Kecyre, oTOachl MyILIeNepiH eiaTipyre,
olienJiepiH TapThINl ajblll, e3reinepre Oepyre, TINTI MEMITTE KYIIBUIBIK €TIN aTKaHAapAbl
JKarmai KeIpeln-korora aeiiin 6apran (Yildiz, 2010:118-119).

XapmKWIIKTI TEK OTKEH JOYyipJIeri casCh-IHU aFbIM PETIH/IE KapacThIpy YCTIPT KO3Kapac
Oonpinl TaObutanbl. bynm KyObUIbIC — Tapuxka, OWIIKKE >KOHE CEHIMIe KaTBICThI ©31HIIK
IYHUETaHBIM MEH pyXaHH caHa OOJbIN TaObUIamel. MyHIAil caHa OpTaFrachIPIIBIK HCIaM
KOFaMbIH/a FaHa eMec, Kasipri 3aMaHarbl JIHU-CAasICH KO3FalbicTapaa na Oaiikamanbl. byrinri
KYHI JIe ©31MEH KeIICIEHTIH MYChUIMaHIap bl Tak(UpIIen, oJIapAblH OMip CYPY KYKBIFBIH KOKKa
HIBIFAPATBIH paJiKajibl TONTAP OChl XapWXKUTTIK CaHA-CE3IMHIH KOpiHICI peTiH/Ie TaHbLIabl
(Kubat, 2006:147-148). CoHFbl OHXBUIIBIKTAPAAFbl UCIIAM ENJICPIH/ICT] KONTETeH KaKThIFbICTap
XapWKUTTIK KOHE MIMUTTIK TYCIHIKTEp asChIH/Ia OPEKET €TKEeH aFbIMIapMeH OaiIaHbICTHIPHLIAIBL.
Typmi ataynapra vie O0IFaHBIMEH, ONApABIH OpTaK CHUMAThl — JIHU >Kaylam ady MEH 30pJbIK-
30MOBUIBIKTHI anFa mibirapy. «AIINI» nen aTanaTelH yilbiIM MYHBI peCMU MOWBIH/IaMaca J1a, ic
KY3IHIEC XapWXKHUTTIK emmemaepre coiikec opeker eryne (Biger, 2015:3). HIIMU/I-Tin
MYCBUIMAaHJAp/bl Takdupieyi, e3reiepil enTipyl, MYJIKIH TapTblll ajiybl, FajlbIMIapra
TO3IMAUTIKIIEH Kapaybl KoHE KaTapblHAA COFBICYIIBUIAPIBI YCTaybl XapHXKUTTEp TIKIpHOECiH
Kartananael. Texk MU emec, On-Kanna, Om-111a6ad, boxo Xapam, On-Hycpa cuskrer 6acka
JIa YHUBIMIAp XapWKUTTIK pyXaHW JYHUETAHBIMHBIH 3aMaHayW KepiHICTepi OOJBIN caHalaIbl
(Unsal, 2015:148). XapumKuTTiK TYCiHik GOMBIHIIA, YJIKEH KYHO jKacaraH opOip ajam KoIip
Oombin ecenteni. Ocbl YCTaHBIMHAH TYBIHIANTHIH TaFbl Oip KaFuaa — o/IIeTCI3 opi AiHII KOpFai
aJIMalThIH OaclIbiFa MOMBIHCYHOAY Ka)KETTIT1, OFaH KapChUIBIK KOPCETY KOHE MYChUIMAH Iap YUIIH
MYHBI TapbI3 Jel caHay Ooyiael. by ceHIM omapablH 3KCTPEMHUCTIK CHUIATTaFbl KO3FaJbIC
eKCeHJIITH aWFakTaiIbpl. MeMJIEKEeTTIK OMIIIKKE KAapChl MIBIFY, 30PJIBIK-30MOBUIBIKKA Oapy KoHE
KBIPBINT-KOI0 9pPEKETTEPiH JKY3ere achlpy — OJIap/IbIH HET13T1 epeKIIeNiKTepiHiH Oipl CaHaIbI.

KopsbITbIHABI
XapHDKUTTEp — UCIIaM TapHXbIHJIA KAJIBINTACKAH aJFAIIKbl CAasCH-IIHA aFrbIM PETiHJIe
OarajaHpIll, WCIAMJBIK YCTAaHBIMAAPABI O3MIEPiHIH CasCH Ke3KapacTapbIMEH YINTACThIpyFa
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YMTBUIIBI KOHE COJI KO3KapacTapra cail KeJIMEHTIHIEepai Komip Jen albimraabl. «XYKiM TeK
AJntara TOH» JieTeH asTKa CYHEHTeH ojlap KYyHo >kacaraniapisl KymaiblH yKiMIepiHe Kapchl
MIBIKKAHIAp JIen KaObuiarn, KYJIIIBUIBIKTEl MMAHHBIH OeriHOec 0eJiri Jen caHaJbl; COHIBIKTAH
JiHU FUOAIaTThl OpbIHAAMaFaHIapabl KOIip Jen xapusiaabl. MyHal ke3Kkapac MyChbUIMaHAap bl
Jla KOca OTBIPBIN, JIHM MIHJACTTEPIH aTKapMaraHJaplblH jkKazajaHyblHa Heri3 Oonnel. Mcmam
nynuecin Jlap on-Mcnam xone Jlap an-Xap6 nmen Oestinm KapacThIpFaH XapHIKUTTEP COHFBICHIH
Hcnamra KipreHime Kypecy KaXeT aiiMak peTiHiae TyciHnai. ©3 mikipiepiHe KaWIibl KeleTiH
Ke3KapacTarbutapabl Aa Jlap an-Xap0 perinne Oaranarn, onapAbl KapchliacyFa THIC OpbIHAAp eI
caHaybl OJIapABIH 30PIIBIK-30MOBUIBIKTEI KCHIHEH TapaTyblHA BIKITAJ €TTi.

Ocipece uciaM dJIEMIHJIET] CeKTANIBIK KaKThIFBICTAPIbIH KOFAaMFa THT13€TiH MaTepUaIIbIK
YKOHE pyXaHHM 3apJanTapbl peTiH/e alKbIH KOPiHIC TallKaH. XapuIKUTTIK CEKUIII KeiOip arpiMaap
Kypannel €3 MakcarrapblHa coiikec Oypmanan TYCIHIIPY apKbLIbl 30PJIBIK-30MOBUIBIKTHI JI1HU
KaFuJaIapMeH aKTan ajyFa YMThULABL. MyHAall KyOBUIBIC HCIIaM eJJIepiHIH KOFamJapbIHa,
MEMJIEKETTEpiHE JKOHE HKaJTbI UCIaM JIIHIHE aybIp 3UsIH KENTIp/Ai.

XapupKUTTep casicu OMITIKKE KapChUIBIK KOPCETY, OacKapydarbl T€H KYKbIK KaFHIaChIH
KoJ1/1ay, OaCIIBIHBIH 1I1Ypa apKbUIbI CAHIaHYBIH TaJlall €Ty JKOHE 9/IIIeTCi3 OMIIeyIire KapChl MIBIFY
KYKBIFBIH KOpFay CHSIKTBI MaHBI3/Ibl HIESUIapAbl ajiFa TapTThl. Ajaiiga Oyl WiesutapblH oJap
[IamMajgaH ThIC KAaTAHJBIKIEH JKOHE 30pJBIK-30MOBLIBIK AapKbUIbl ICKE AachbIpyFa THIPBICTHI.
backapymbuiapra FaHa eMec, KapamaiblM XalbIKKa J1a KYII KOJIZaHy apKbUIbl ojlap YCTaHFaH
KYHIBUIBIKTAPABIH KY3€re acyblHa ©37epi Kelepri KeNTIpAl >KOHE HcllaM KOFaMbIHAAa TepeH
QJIAYBI3/IBIK TIEH TYPAKCHI3IBIK TYFbI3/IbI.

Xapupkuiep casicl OWJIIKKE KapcbUIBIK Oiaipy, OWIIKTIH OapiblK KOFaM MYILIECiHE
TEHJCH THECLIl eKeHIITIH alKbIHAaY, OMJICYITIHIH caiiyiay mypa apKbUTbl AaHBIKTATYBIH TaJal €Ty
KOHE 9JIIeTC13 OacKapyllblFa Kapchl XaJbIKTBIH KapChUIBIK OUIAIPY KYKBIFBIH KOJJIAy CHUSIKTHI
UCJIaM QJIEMIHIH Casicu oiyiay Kyieci YIIiH MaHbI3/bl KeiOip ycTaHbIMIapFa ue 6onasl. Anaiina,
aTaJIMBII U7EsIapJbl HKCTPEMHUCTIK TOCUIIEPMEH >KOHE 30pJBIK KOJJAHY apKbUIbI JKy3ere
achIpyFa YMTBUTYJIAPHI, COHJIaii-aK OMIIeyIIiIepMeH KaTap XaJIbIKKa Ja 30PJIbIK KOPCETYi oJapIbIH
YCTaHFaH CasiCH KYHJABUIBIKTAPBIHBIH JKY3€re€ acyblHa TOCKAaybUl KOWBIN, MCJIaM KOFaMbIH/A
KYHMECI3IK MMEH 9JeYMETTIK IIMEJIEHICTI KYIIEWTe OTBIPBIN casicM OWJIKTIH TYPAaKThUIBIFBIH
anciperti. CoHbIMEH KaTap, XapHDKWIIKTIH HASSIBIK TYPFbIIa ©3 JoYyipiHEH O3B, Ka3ipri
3amMaHfa JeuiH Oenrum Oip JeHreie BIKNAJbIH CaKTal KeJie JKaTKaHbl JKOHIHJE KEHIHEH
nikiprangacrap xyprizutyne. Kasipri paaukanas! Tontapasl Tikened XapuOKUIIK Jen cunarray
KOHE oNapbpl XapWIDKWIIK HICOJOTHSIMEH OpPTaHUKANBIK OalIaHbICTa KapacThIPy KUBIHIBIK
TyFbI3abl, cebebdi OChl TOMTapAblH Ka3ipri Ke3leri paauKaiabl HCIAMIIbUT TEPPOPIIBIK
yiBIMIapasH XapUKWIIKTIH OYTiHr JKanmFackl OonbIlm TaObmaThiH MOamuimik ceKkTachliHaH
00JIMaybI OCBHI TYKBIPBIMIBI JOJIENIEYTe Keepri skacaipl. JlereHMeH, OYTiHT1 uciam dJIeMiHJIeT]
TEPPOPJIBIK TONTAp MEH XapULKUIIEPAIH JIIHU jKOHE CasiCH KO3KapacTapbl apachIH/1a MaFbIHAJIBIK
’KOHE KYPBUTBIMIBIK YKCACTHIKTApABIH Oap €KEHIIr FBUIBIMH TYPFBIIAH TaHBUIFAH IIBIHIBIK
0oJ16II TaOBLUTA K.

CoHbIMEH KaTap, XapuDKUTTIK HIesIap TapUXU KE3€HIMEH IIeKTelNiN Kajamail, OyriHri
KYHre JeHiH MHTeIEKTYalIbIK ACHIeH/Ie 63 bIKIAJIbIH CaKTall OTHIP JIETeH MiKipjep alThLIa bl
Kasipri paaukanasl Ko3rajabicTap/ibl O1pJeH XapuIKUTTIK ISCTYPAIH TIKeIeH jkajaFachl Jen TaHy
KHUBIH. OUTKEH1 Ka3ipri UCIaMIIIbLT SKCTPEMHCTIK TONTAPABIH XapPUIKUTTUTIKTIH TAPUXH KAIIFAChI
caHaJIaThIH MOAIMITIKKE JKaTIalThIHBI Oenriil. JlereHMeH, Ka3ipri uciaMm dJIeMIHAETI TEPPOPIIbIK
yibIMIap MEH XapHJDKUTTEpIiH JIHM JKOHE casch Ke3KapacTapbl apachlHAa eneyi
YKCACTBIKTAp/IbIH 0ap €KEH/IIT1 e FEUIBIMU OpTajia MOMBIH/IAaIbl.
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POLITICAL PHILOSOPHY AND THE EDUCATIONAL FOUNDATIONS OF
DEMOCRACY

Abstract. The main goal of this work is to explore the possible connection between social
phenomena such as education and democratic institutions from the perspective of political
philosophy. To fully understand this topic, in the first part we will examine the theoretical basis
and provide comprehensive definitions of key terms such as “democracy,” “liberal state,” and
“school.” Thus, we argue that democracy is not a natural form of human association, but rather a
unique invention of the human mind, and that schools are the ideal institution for spreading
democratic values, as this organization allows for the inclusion of large numbers of people. In the
second part, we argue that the task of schools is not only to teach children the necessary practical
skills and knowledge that will prepare them to compete in a market economy, but also to make
them citizens of a democratic society. Therefore, a democratic state must grant schools greater
autonomy, which will be reflected not only in the curriculum but also in school management. In
this sense, the article contributes to ongoing debates about the role of education in shaping active
citizenship and promoting pluralism. The conclusions may serve as a basis for future research on
the intersection of political philosophy, pedagogy, and democratic practice.

Key Words: Philosophy, democracy, civic education, social institutions, pluralism,
political literacy.

Baiinyp Exay6aes!, Tynroim AGbL10B2
Yon-@apabu ameimoazer Kazax ¥nmmoix Yuueepcumemi, PhD, okbimyuisl
(Anmamel, Kazaxcman), e-mail: yelubayev.bainur@kaznu.kz
A6aii amvinoager Kazax ¥nmmuix Ileoazocuxanviy Yuusepcumemi, PhD, aza okeimyuisl
(Anmamel, Kazaxcman), e-mail: t.abylov@abaiuniversity.edu.kz

Casicu puitocous xdHe 1eMOKPATHAHBIH TOpOHeJIiK Heri3aepi

Anpaarna. byj )KyMBICTBIH HET13r1 Makcathbl — cascu (puinocodus TypFbIChIHAH OiLTiM MEH
JNEMOKPATUSIIBIK HMHCTHTYTTAp CHSAKTBI OIIEYMETTIK KYOBUIBICTAp apachbHIAFbl BIKTUMAI
OaiimaHbICThI 3epTTey. TaKBIPHIITHI TOJBIK TYCIHY YIUiH, OipiHIm 6emiMae “aemMokpartus,” “aude -

*Bi3ze oypuic cinmeme Hcacamvl3:

B. Yelubayev, T. Abylov. Political Philosophy and the Educational Foundations of Democracy // HIKMET. — 2025.
— Ne3 (5). — P. 68-75.

https://doi.org/10.47526/3007-8598-2025.1-28

*Cite us correctly:

B. Yelubayev, T. Abylov. Political Philosophy and the Educational Foundations of Democracy // HIKMET. — 2025.
— Ne3 (5). — P. 68-75.

https://doi.org/10.47526/3007-8598-2025.1-28

MakanansiH pefakuusra Tyckes kyni 23.09.2025 / kabsuinanran kyni 28.09.2025.

68


https://doi.org/10.47526/3007-8598-2025.1-28
mailto:yelubayev.bainur@kaznu.kz
mailto:t.abylov@abaiuniversity.edu.kz
mailto:yelubayev.bainur@kaznu.kz
mailto:t.abylov@abaiuniversity.edu.kz
https://doi.org/10.47526/3007-8598-2025.1-28
https://doi.org/10.47526/3007-8598-2025.1-28
https://orcid.org/0000-0002-8325-3278
https://orcid.org/0009-0002-0329-0616

HIKMET, Ne3 (5), 2025 ISSN-p 3007-858X
ISSN-e 3007-8598

panabpl MeMIIEKeT  JKOHE “MeKTen” CHSIKTBl HEri3ri YFbIMapra aHbIKTaMa Oepe OTBIPHIIL,
TaKBIPBINITBIH TCOPUSIIBIK HETi31H KapacTeipambl3. Ocbuiaiiiia, 0i3 JEeMOKpaTHSHBIH ajaMiap
KaybIMJIaCTBHIFBIHBIH TaOUFU TYpl €Mec, agaM CaHachIHBIH KalTanaHOac eHepTaObIChl, ai
MEKTETTEep JAEMOKPATHSUIBIK KYHIBUIBIKTAp/Ibl TapaTyaa 0acThl pe aTKapaThlH HHCTUTYT €KEeHIH
KepceTeMis, ce0edi OyI1 YifbIM KeNTereH agaMaapabl KaMTyra MyMKiHAIK Oepeni. Exinmi Oenimae
013 MEKTeNTIH MiHAeTI Oananapra HapPBIKTBIK YKOHOMHUKA JKaFdaibIHIa OoceKere JalbIHIauThIH
K@XETTI MPaKTHKAIBIK AaFAbulap MEH OuTiMaepai YHpeTy FaHa eMec, COHbIMEH Karap OJapabl
JNEMOKPATUSJIBIK ~KOFAMHBIH a3aMaThl €Till IIbIFapy eKeHiH pgonenneiimi3z. CoHAbIKTaH
JEMOKPATHUSIIBIK MEMJIEKET MeKTenTepre Oenriiai Oip aBTOHOMHS Oepyi Kepek, Oyl TEeK OKY
OarnmapiiamMachlHJla FaHAa eMec, MEKTenTi Oackapyaa aa KepiHic TaOybl kepek. OcChl TYpFBIIaH
alFaHjga, Makaia OeJCeHl a3aMaTTHIKTBhl KAJBIITACTBIPY MEH IUTIOpaIM3MII UIrepiieryeri
OUTIMHIH peJii Typallbl Ka3ipri miKipTansacTapra yiec Kocassl. JKacarraH KOPBITBIHIBUIAD CasiCH
¢miocodusi, memaroruKa SKOHE JIEMOKPATHSUIBIK TOXKIPUOCHIH TOFBICBIHAAFBl  OoJamak
3epTTeyiepre Heri3 6oia anaibl.

Kiar ce3nep: ®umocodusi, n1eMOKpaTusi, a3aMaTThIK OiTiM, 9JEyMETTIK HHCTUTYTTap,
TUTFOPAJIU3M, CasiCH CayaTThUIBIK.
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Monutuyeckas ¢punocodus n odopa3oBatesibHbIE OCHOBBI IEMOKPATHH

AHHoTanus. OCHOBHAas LeJIb JaHHOM paOOThI 3aKIII0YAETCS B U3YYEHUH BO3MOYKHOM CBSI3U
MEXy TaKUMHU COLIMATIbHBIMU SIBICHUSIMH, KaK 00pa30oBaHUE U J€MOKPATUYECKHE UHCTUTYTBHI, C
TOYKH 3pEHUS MONUTHYECKON (punocopuu. UTOObI MOTHOCTHIO OHATH ATY TEMY, B IEPBON 4acTH
MBI pACCMOTPHUM TEOPETUYECKUE OCHOBBI U JAJIUM OIPEICIICHN KIIFOYEBbIX TEPMUHOB, TAKMX KaK
«IEMOKpAaTHUs», «IHOepallbHOE TOCYAAPCTBO» U «IIKOJIa». TakuM 00pa3oM, Mbl YTBEPKIa€M, UTO
JIEMOKpaTusl HEe SBJSETCS €CTeCTBEHHOW (OpMOM uesoBeuecKoro OObEeJUHEHHs, a CKopee
YHHUKAJIbHBIM H300pETEHHEM YEJIOBEYECKOI0 pa3yma, M 4YTO IIKOJIbl SBJSIOTCS HA€aIbHBIM
UHCTUTYTOM Ul PaCIIPOCTPaHEHUs AEMOKPATUYECKUX LIEHHOCTEH, IIOCKOJIBKY 3Ta OpraHu3anus
MO3BOJIIET BKJIOUATh B ce0s1 OOJIbIIOE KOJIWYECTBO JroAei. Bo BTOpoil yacTu MBI yTBEpXkKaaeM,
4TO 3aJlaya INKOJI 3aKJII0YaeTcss He TOJBKO B TOM, YTOObI HayuyuTh JeTeil HEOOXOIUMBIM
IIPaKTHYECKUM HAaBBbIKAM W 3HAHMSM, KOTOPBIE MOJATOTOBIAT MX K KOHKYPEHLIHWH B PBIHOYHOMN
HKOHOMHKE, HO M B TOM, YTOOBI C/I€TIaTh UX TpaskIaHaMH JJleMOKpaTudeckoro oomectsa. [Toaromy
JEMOKPAaTHYECKOE TOCYJaPCTBO TOJDKHO IIPEIOCTABUTH IIKOJIAM OIIPEIEICHHYI0 aBTOHOMHMIO, YTO
HalleT oTpa’keHHe He TOJBKO B y4eOHOH mporpaMme, HO M B YIpaBJIEHUH IIKOJaMu. B 3Tom
CMBICJIE CTaThsl BHOCUT BKJIQJ B HPOJOJDKAIOIIMECS ITUCKYCCMM O pOJIM 00pa3oBaHUS B
(opMHpPOBaHNN AKTHUBHOIO TPaKIAHCTBA M INPOJBIKEHUM IUTIOpaiu3Ma. ClenaHHble BBIBOJbBI
MOTYT TMOCIYXUTb OCHOBOM il OYOyIIMX HCCIENOBaHUI Ha IEpPEeceueHUH MOIUTHUECKOM
¢mocopun, negaroruku U 1EMOKPaTHUECKOW MPAKTUKH.
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Siyaset Felsefesi ve Demokrasinin Egitsel Temelleri

Ozet. Bu calismanin temel amaci, siyaset felsefesi agisindan egitim ve demokratik
kurumlar gibi toplumsal olgular arasindaki muhtemel iligkiyi incelemektir. Konuyu tam olarak
anlamak i¢in ilk boliimde teorik temeller ele alinacak ve “demokrasi”, “liberal devlet” ve “okul”
gibi anahtar kavramlarin tanimlar verilecektir. Boylece, demokrasinin insan topluluklarinin dogal
bir bi¢imi degil, bilakis insan aklinin 6zgiin bir icad1 oldugunu; okullarin ise ¢ok sayida bireyi
kapsayabilen bir orgiitlenme yapisina sahip olduklarindan, demokratik degerlerin yayilmasi i¢in
ideal bir kurum oldugunu savunuyoruz. ikinci béliimde ise, okullarin gdrevinin yalnizca cocuklara
piyasa ekonomisinde rekabete hazirlayacak gerekli pratik beceri ve bilgileri 6gretmekten ibaret
olmadigini, ayni zamanda onlar1 demokratik bir toplumun vatandasi haline getirmek oldugunu ileri
siriiyoruz. Bu nedenle demokratik devlet, okullara yalnizca miifredatta degil, ayn1 zamanda okul
yonetiminde de yansima bulacak belirli bir 6zerklik saglamalidir. Bu baglamda makale, egitimin
aktif vatandashgi sekillendirme ve g¢ogulculugu tesvik etmedeki roline dair devam eden
tartigmalara katkida bulunmaktadir. Ulasilan sonuglar, siyaset felsefesi, pedagoji ve demokratik
pratik arasindaki kesisime yonelik gelecekteki arastirmalara temel teskil edebilir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, demokrasi, vatandaslik egitimi, toplumsal kurumlar,
cogulculuk, siyasal okuryazarlik.

Introduction

The purpose of this work is to explore the relationship between democracy and education,
based on the premise that a democratic society can only be formed if there is an educational system
that prioritizes democracy and is itself democratic. From the perspective of political philosophy,
the central thesis is that democratic education strengthens democracy by promoting individual
tolerance and enabling people to better understand the political context, as well as by contributing
to the preservation of social institutions.

This paper seeks to answer the following questions: What is the role of education in
transmitting democratic values, and is this achievable? How should successful democratic
education be organized? What is the relationship between democratic education and social
institutions? In the first section, we will briefly review the definitions of democracy, modern
education, and liberal society, placing these concepts in the broader context of political philosophy.
We will then discuss the importance of democratic education for the proper functioning of social
institutions.

There are many different formulations of democracy in the scientific community.
Nevertheless, it is possible to combine all the theories around a few fundamental issues. These
common issues include the protection and guarantee of human rights, free participation in the
decision-making process, fair and equitable cooperation between individuals and groups, and the
provision of decision-making tools based on current and accurate information (Harber & Mncube,
2012: 105).

One of the most famous definitions of democracy is the one made by Abraham Lincoln in
his Gettysburg speech during the American Civil War: “Democracy is the government of the
people, for the people and by the people” (Lincoln, 1863). This definition reveals the essence of
democracy. Thus, democracy is based on the idea that all members should make decisions that
fully affect the society of that community, and that every member of society should have equal
rights to participate in those decisions.

It is argued that democracy is not a natural form of bringing people together, but an
extraordinary and rare invention of the human mind. If we take into account the fact that people
are not born with democratic principles, then education can be a key factor in the development of
these principles (Cook & Westheimer, 2006: 348).
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Results and discussion

Historical Context and Theoretical Foundations in Political Philosophy

The question of the role of education in shaping a democratic society is not new; such
topics have been discussed since the days of ancient philosophy. One of the first people to think
about this was Aristotle. In his book The Politics, he writes:

But of all the safeguards that we hear spoken of as helping to maintain constitutional
continuity, the most important, but most neglected today, is education, that is, educating citizens
for the way of living that belongs to the Constitution in each case. It is useless to have the most
beneficial rules of a society fully agreed upon by all who are members of the politeia, if individuals
are not going to be trained and have their habits formed for that politeia, that is to live
democratically if the laws of the society are democratic, oligarchically if they are oligarchic.
(Aristotle, 1962: 215-216).

It is important to note here that a liberal society with democratic state institutions is a
prerequisite for the ideas and proposals that will be discussed in this work. Without these
conditions, it is impossible to imagine the introduction of innovations in education, since the state
mainly funds schools. Any state, in turn, wants to extend its status quo in various ways, so schools
are an important part of any state’s policy.

Democratisation, in turn, has its own prerequisites, without which it is impossible to
implement it. Leftwich argues that until certain socio-economic and political conditions are created
that relate to the understanding of “modern” society, democracy will not take root. Prerequisites
such as industrialisation, urbanisation, bureaucratisation, specialisation of social structures, the
value of individualism, and political stability are the social basis of political democratisation. He
believes that attempts to introduce democracy, as he says, in “fragile” countries where corruption,
patrimonialism and nepotism flourish, will have negative consequences and hinder development
(Harber & Mncube, 2012: 107).

As for schools, if we start to investigate the origins of modern schools, we will see that
they mostly come from Europe, at least in terms of teaching methods. In Europe at the end of the
19th century, schools were a tool for managing social and political processes. The rapidly
developing working class was at that time the primary opponent of the state. The growing
industrialisation and urbanisation of large cities contributed to the self-organisation of workers.
As Andy Grenn argues, the task of education at that time was not to teach the skills necessary for
the industrial sector but to train people in the loyalty, discipline and attitudes necessary to confront
the raging social problems. Correspondingly, Toffler outlines the situation in the following way:

Mass education was the ingenious machine constructed by industrialism to
produce the kind of adults it needed ... the solution was an educational system that, in
its very structure, simulated this new world ... the regimentation, lack of
individualisation, the rigid systems of seating, grouping, grading and marking, the
authoritarian style of the teacher — are precisely those that made mass public education
so effective as an instrument of adaptation for its time and place. (Harber & Mncube,
2012: 114)

Thus, the authoritarian model of education, which was formed to manage socio-political
processes, later spread to the colonies of European states, where it was used to control the local
population in the interests of the colonialists. In this way, the European model of education has
taken root in many countries and remains dominant in most cases.

Further, it will be helpful to define a liberal state to have a complete understanding of the
topic. Meira Levinson offers five main characteristics of a liberal state. First, the state must have
a complex of social, judicial and legal institutions. A liberal state is a democratic one, where the
Constitution would play the role of a deterrent to the power of the state itself. Secondly, in a liberal
state, fundamental rights are protected by the Constitution.

The main ones are freedom of speech, freedom of association, freedom of religion, freedom
to own property, freedom from reprisals by anyone, including the state, as well as the freedom to
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do what one wants within the framework of the law and in accordance with the Millian harm
principle. The third characteristic is related to the diversity of the population. In general, the
population of many modern states is diverse in terms of ethnic, religious, cultural, and social
composition.

However, what distinguishes a liberal state and society from an illiberal one is its attitude
towards social pluralism. A liberal society treats all citizens with tolerance and respect, regardless
of any differences. The fourth characteristic of a liberal state is the ideal of equal opportunities for
all. Finally, when adopting laws and regulations, the state should not proceed only from the
interests of one group of the population. Any policy and jurisdiction, at least in theory, must be
approved by all groups of citizens. Also, the state must be economically and politically stable
(Levinson, 1999: 41-42).

Principles and Practices of Democratic Education

It is believed that mass public education is important for the emergence of a modern nation-
state, for the formation of a modern worker and family, and in general for a modern state economy.
Formal education indirectly contributes to the development of democracy by teaching citizens
basic bureaucratic, organisational knowledge and behaviour, based on which democratic values
can later arise. This means that knowledge and experience of specific democratic values and
practices should also be incorporated into this process to strengthen the country’s democratic
political culture (Harber & Mncube, 2012: 109).

Schools are an ideal place to teach democratic education, as no other social institution
offers such opportunities to reach a large number of young people permanently. However, at the
same time, the influence of parents on the formation of the child has always been significant,
especially during the preschool years. However, modern economic realities often force both
parents to work. Therefore, the need for civic education in schools has recently increased. Parents
are increasingly relying on schools to ensure that their children not only acquire a set of knowledge
but also learn democratic values, such as mutual respect and tolerance, which will benefit them in
the future in public life.

As with all issues related to education, there is no single universally accepted answer to the
question of what a democratic education should be. Everything depends on the tasks that a
democratic education sets for itself. Moreover, since teachers and school administrators think
differently, the methods of completing tasks differ from each other. One group believes that the
best way to teach democracy is to study the functional structure of government, the history of
democratic institutions, and the trials that democratic societies have undergone to protect and
strengthen the democratic order. Another group believes that students should be more involved in
social projects so that academic knowledge can be applied. At the same time, some believe that
educational institutions themselves should be democratically organised. Otherwise, it would be
hypocritical to teach democracy in undemocratic, traditional schools (Cook & Westheimer, 2006:
350).

Suppose states are interested in further strengthening democratic institutions. In that case,
schools must become democratically organised, and the first task of such schools is to openly
declare their commitment to the values of democratic education in their official documents, such
as the school’s mission statement. In their structures, schools should foster the practice of sharing
power over decision-making with key participants in the educational process, including the
administration, pupils, and parents. In practice, this will result in a specific transfer of power from
the school administration to the rest, particularly the students. In such a situation, a freely elected
council will be needed, where everyone, including students, will be represented. Additionally, a
governing body will be established, with representation from all parties (Harber & Mncube, 2012:
111).

Accordingly, the culture of democratic schools should be founded on democratic
relationships that foster mutual trust and respect. All types of punishments should be excluded.

72



HIKMET, Ne3 (5), 2025 ISSN-p 3007-858X
ISSN-e 3007-8598

Instead, students should be taught peer mediation. At the class level, students should have the right
to discuss and propose ideas related to the discipline and curriculum. This requires that everyone,
including the school administration and students, must at least have the skills of representation,
organisation, planning, and conflict resolution (Harber & Mncube, 2012: 111).

It is argued that democratic states need educated citizens in order for their political and
social institutions to be stable. Democratic education entails equipping citizens with the necessary
knowledge and skills to utilise opportunities and exercise their rights effectively. In particular,
participation in the process of democratic governance. One of the primary democratic skills is the
ability to engage in discussions about political issues. This enables one to assess the social situation
and hold representatives accountable, while also maintaining mutual respect during disagreements.
The most important aspect of the deliberation is reciprocity, which implies a willingness to adopt
laws and regulations that oblige all citizens. Therefore, reciprocity between free and equal people
is one of the main goals of democratic education (Gutmann & Ben-Porath, 2015: 1-2).

Democratic schools are those that seek to educate children in the spirit of the democratic
ideal of civic equality. All citizens should be treated as equals, regardless of their race, gender,
religious affiliation, or social status. Students should be aware of their rights and prepared to
assume the responsibilities of a citizen, including respecting the rights of others (Gutmann & Ben-
Porath, 2015: 5).

As noted at the beginning, modern democracies are mostly multi-ethnic and multi-
religious. Given this fact, one of the primary tasks of training is to foster tolerance and mutual
respect among students. However, it is not always easy to do this, especially when there are
children from different cultural backgrounds in the class. There are two approaches to solving this
issue. The first is the inclusion of historical events and cultural contributions from various groups
in society. The second approach requires tolerance for historical intolerance. That is, tolerance can
replace the introduction of a single belief system for all students, regardless of their beliefs. At the
same time, tolerance allows citizens to express their opinions and learn about others freely
(Gutmann & Ben-Porath, 2015: 6)

Mutual respect implies tolerance of differences and public acceptance of them, so it is of
practical importance in cases where people can solve the problem of differences on a peaceful
basis. In other words, this personality trait contributes to the peaceful life of people with different
views by agreeing to disagree. Therefore, by teaching children to respect each other in school, you
introduce the concepts of moral pluralism, which is a necessary value of a democratic society.
Children should learn different worldviews because it is impossible to instil respect for what they
know nothing about.

Children should be taught to respect democratic institutions, the Constitution and the
freedoms guaranteed by the Constitution, which in turn form the basis of a democratic state. For
children to become active participants in a democratic society, it is essential to instil democratic
habits, such as participating in solving social problems, voting in elections, understanding their
rights, and protecting them. Children should be allowed from school years to study political history
and the main events that took place in the political arena of the past, as well as modern political
trends and parties. It is necessary to organise various discussions on topics related to the
fundamental values of democracy, such as freedom, equality of opportunities, the structure of the
state, and so on. Thus, the student will have “political literacy” and the ability to understand the
socio-political processes of society.

The lack of political literacy among citizens can lead to various social problems. For
example, Murphy writes that people often perceive their fellow citizens with different political
views as enemies rather than as political opponents in society. He believed that conflicts between
political adversaries are an integral part of the democratic process in any liberal society. However,
unfortunately, people sometimes confuse the concept of a political adversary with the concept of
a moral enemy:
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What is happening is that nowadays the political is played out in the moral
register. In other words, it still consists of we/they discrimination, but we/they, instead
of being defined with political categories, is now established in moral terms. In place of
a struggle between ‘right and left” we are faced with a struggle between ‘right and
wrong. (Mouffe, 2005: 5)

In order to prevent this kind of discord between citizens, it is important to create classes
free from any prejudice, where students will discuss existing political and social issues and express
their opinions. An American philosopher, John Dewey, argues that a pluralistic society can exist
peacefully and be maintained only through appropriate education. Education is not a result, but a
process, and life itself. Therefore, the content of education should take into account human nature
and the environment, relying on the active involvement of students in the process. In addition, the
educational program should include real problems; in this sense, all possible lessons that reflect
social issues should be considered (Erdem & Egmir, 2020: 165).

Dewey describes a democratic state as a society where citizens resolve life’s problems
through face-to-face relationships. This description is a good example for schools to create the
right environment. In schools, students with the same desires, goals and values will learn to live
together and find unity in their thoughts and actions, which will make it possible for individual
development through group activities. He believes that traditional methods cannot implement the
culture of democracy; for the acquisition of democratic values, students need to study the
phenomenon of democracy in practice. Schools have a responsibility to instil a culture of
community and cooperation in their students, and schools themselves must model democratic
values (Erdem & Egmir, 2020: 166).

Conclusion

Thus, it has become clear that, like any other state, a democratic state needs appropriate
education that reflects democratic values for the stable functioning of socio-political institutions,
since today’s schoolchildren are tomorrow’s social agents and citizens. In this case, the task of
schools is not only to teach children the necessary practical skills and knowledge that will prepare
them for competition in a market economy, but also to help them become citizens of a democratic
society. In this sense, it is extremely important to instill in them central ideas of political
philosophy, such as a sense of reciprocity, which is expressed in a willingness to engage in
dialogue and cooperation, as well as in the acceptance of common laws and rules.

In addition, a democratic state must give schools greater autonomy, which should be
reflected not only in the curriculum but also in school management. When developing the strategy
and content of the school curriculum, the opinions of students should be taken into account and
they should be involved in some decision-making processes. Otherwise, it is illogical to expect
children to think and behave democratically, as democratic values are instilled at an early age.

Given all of the above, since moral and political pluralism is an integral part of a democratic
society, it is necessary to teach children tolerance for different opinions. Therefore, instilling
political literacy in children is also a priority of democratic education. This will raise citizens’
awareness of the political system and help them better understand the social processes taking place,
as well as improve the situation with moral tolerance, which is a crucial issue in political
philosophy as a whole.
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