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SAMANILER VE KARAHANLILAR DEVRINDE MATURIDILiK DUSUNCESININ
TESEKKULU VE GELISIMI

Ozet. Bu makale, Maveraiinnehir’de Hanefi keldminin Saméaniler ve Karahanlilar
donemlerinde gecirdigi doniisiimii merkez alarak, el-Matiiridiyye Ogretisinin tesekkiil ve
kurumsallagsma siireglerini tarihi-sosyolojik bir cercevede inceler. Semerkant ve Buhara
cevresinde olusan iki bolgesel ilim g¢evresini ravi zincirleri, biyografik veriler ve ribatlarin ilmi-
toplumsal islevleri iizerinden karsilastirmali bigimde ele alir. Samaniler doneminde
Karmati/ismaili karsithgiyla giic kazanan “ehlii’s-siinne ve’l-cema‘a” sdyleminin, zamanla farkli
diisiince akimlarina yonelik baski mekanizmasina doniismesiyle birlikte Semerkant kelaminda bir
daralma ve “sadakat” 6l¢iitlii degerlendirme rejimi dogdugu gosterilir. Buna karsilik Karahanhlar
devrinde Nesef menseli alimlerin (6zellikle Ebii’l-YUsr el-Pezdevi ve Ebii’l-Muin en-Nesef1)
katkilariyla Ebt Mansir el-Matiiridi’nin fikirleri sistemlestirilmis ve el-Matlridiyye, Hanefi
mezhebinin temsil giicii yliksek bir kelam gelenegi haline gelmistir. Bu ¢alisma, Semerkant ve
Buhara havzalarinda gelisen iki bolgesel ilmi ¢izgi karsilastirilarak, Hanefi kelamin doniisiimiinii
tarihi-sosyolojik bir perspektifle tartismayr amaglamaktadir. Temel yaklasim; biyografik
kaynaklar ve isnad verilerini, ribatlarin islevi ile sehirli ziimrelerin (gaziler, ziihhad, tiiccarlar,
biirokrasi) iligkileri i¢inde okumaktir. Bdylece el-Matiiridiyye’nin “kriz—yeniden insa—
kurumsallagsma” ekseninde nasil goriiniir hale geldigi; hangi aktorler, metinler ve siyasi sartlar
aracilifiyla Hanefi mezhebinin temsil giicii yiiksek bir kelam gelenegine doniistiigli ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: el-Matiiridiyye, Hanefilik, Samaniler, Karahanlilar, Kelam,
Semerkant.
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Camanniiep men Kapaxanuarep ndyipinaeri MaTypuaniiik oiabIH KaJabIITACYbl MEH
AaMybl

Anparna. byn Mmakana MoyepeHHaxpaarbl XaHapu KomoMbIHBIH CaMaHuiep XKoHe
Kapaxannpikrap noyipiepinje 0actaH eTKepreH TpaHc(hopMalusaChlH HET13r1 ©3€K eTe OTHIPHI,
on-Marypunus UTIMIHIH KaJIbIIITaCybl MEH HHCTUTYTTAaHY YJIEPICTEPIH TapUXHU-oJI€yMETTaHYIIbIK
TYpFbIAaH Tanaaiabl. 3eprrey Camapkanj neH byxapa aliMarbIiHa KalbIITacKaH €Ki  OHIPIiK
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FBUIBIMH OPTaHBI pUyasT Ti30ekTepi, Omorpadusiblk nepeKkTep >KoHE puOaTTapIblH FHUIBIMH-
QJIEYMETTIK KbI3METi HETI3IHJAE CaNbICTBIpMaNbl TYypae KapacTbipaasl. CamaHWIIEp Ke3eHIHIe
KapMaT/ucMa‘'WiM arbIMbIHA Kapchl KypecmeH Kymeiren «ohm oc-CyHHa yo-J-)Kama‘ay
JMCKYPCHIHBIH YaKbIT 6T€ KeJle 03T¢ Ol aFbIMIapbIHa KbICHIM jKacay TeTirine aitHaimysl CamapKaH
KOJIOMBIH/IA TapbUIYFa JKOHE «aJaJIbIK/OepuIreHaiky emeMine cyieHreH Oaranay peKHMIiHIH
KaJbINTacyblHa aiblll KenreHi kepcetineni. An Kapaxangpikrap moyipinae Hacadran misikkan
FanbIMIapabIH (ocipece O0y-n-Mycp an-Tlasmayn xone O6y-n-My‘un on-Hacadu) bIKmambiMeH
OO0y Mancyp on-MarypuauaiH olapbl )KyHeIeHir, oin-Marypuaus xanau Ma3xaObIHBIH OKUTIIK
oNleyeTi KOFaphl KolloM JdCcTypiHe aifHanmraH. 3eprrey Camapkann neH byxapa amanrtapbiaa
KaJBINTACKAH €Ki OHIPIIIK FRUIBIMU-UTIMAIK OAFBITTHI CaJBICTBIPA OTBHIPHIN, XaHA(PHU KOJIOMBIHBIH
TpaHCPOPMALUSACHIH TAPUXHU-IJIEYMETTaHY IbIK TYPFbIIaH TAJIKbUIAY/Abl MaKcaT eTe/ll. 3epTTeyliH
Heri3ri Tocuti OnorpadusIIbIK IepeKKe31ep MEH HCHAl MAJIIMETTEPIH pUOATTAP IbIH KbI3METI )KOHE
KaJaJblK OJEYMETTIK TomTapAblH (Fasunep, 3yhhan, caymarepnep, OwopokpaTus) e3apa
OaiimaHbIicTapbl asChIHAA TanAay 00JbIn Ta0bLIaAbl. OChl apKbLIbI 971-MaTypUIUSHBIH «JIaF 1apblc-
KaliTa Kypy-MHCTUTYLMOHAJJAHY» OChl OOMbIHIIA Kajlall aWKbIHAAJNFaHbl; KaHIal akTépiep,
MOTIHZEP KOHE CasiCH JKaFAaiap apKbUIbl XaHa(y Ma3XxaObIHbIH OKUIIIK 9JI€YET1 dKOFaphl KAJIOM
JOCTYpiHE alfHATFaHbl KOPCETUIC .

Kint ce3nep: on-Marypunus, xanabwiaik, Camanuinep, KapaxanaplKTap, KoIoM,
Camapkann.
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The Formation and Development of Maturidi Thought in the Samanid and Karakhanid
Periods

Abstract. This article examines the transformation of Hanafi kalam in Transoxiana during
the Samanid and Karakhanid periods, focusing on the formation and institutionalization of the al-
Maturidiyya doctrine within a historical-sociological framework. It compares two regional
scholarly milieus that emerged around Samarkand and Bukhara by analyzing transmission chains,
biographical data, and the scholarly and social functions of ribats. The study shows that, in the
Samanid era, the discourse of “ahl al-sunna wa-I-jama‘a,” strengthened through opposition to
Qarmati/Isma ‘1T groups, gradually turned into a mechanism of pressure against other intellectual
currents, resulting in a narrowing of Samarkand’s theological sphere and the rise of an evaluative
regime based on “loyalty.” By contrast, in the Karakhanid period, the contributions of scholars of
Nasaf origin—especially Abu al-Yusr al-Pazdawi and Abu al-Mu‘in al-Nasafi—systematized Abu
Manstr al-Maturidi’s ideas, and al-Maturidiyya became a Hanafi theological tradition with strong
representative authority. This article aims to discuss the transformation of Hanafi kalam from a
historical-sociological perspective by comparing two regional scholarly trajectories that developed
in the Samarkand and Bukhara basins. The study’s core approach is to read biographical sources
and isnad data through the lens of ribat functions and the relations among urban social groups
(ghazis, zuhhad, merchants, bureaucracy). In doing so, it demonstrates how al-Maturidiyya
becomes visible along the axis of “crisis-reconstruction-institutionalization,” and through which
actors, texts, and political conditions it turns into a Hanafi theological tradition with strong
representative authority.

Keywords: al-Maturidiyya, Hanafism, Samanids, Karakhanids, kalam, Samarkand.
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(I)OpMI/IPOBaHHe H Ppa3sBUTHE MaTypHI[HTCKOﬁ MBICJIA B 3110XY CaMaHI/I)]OB H KaanﬂHI/I}IOB

AHHOTauus. B cratee B LIeHTpe BHUMaHHs — TpaHchopMarus XaHaQUTCKOTO Kalama B
Magsapannaxpe B onoxu CamanugoB u KapaxaHuzoB M mOporecchl CTaHOBJICHHUS U
MHCTUTYLIMOHAIM3ALMN Y4eHMs an-MaTypuauiia B HCTOPHKO-COLIMOJIOTMYECKOM IEPCIEKTHBE.
PaboTta B COMOCTaBUTENIFHOM KJIIOYE PACCMATPHBAET [IBA PErHMOHAIBHBIX HHTEIUICKTYaIbHBIX
LEHTpa, cloxuBlnxcs Bokpyr Camapkanna u byxapsl, omnupasch Ha aHainu3 IeNOYeK
nepeaTIuKoB, OMorpaguuecKrx JaHHBIX U HAYYHO-COLMANbHBIX QYHKIMHN pudbamos. [lokazano,
YTO B CaMaHWJICKUN MEpUOJ JTUCKYpPC «aXJl ac-CyHHa Ba-JI-JyKaMa‘a», YKpeNnuBILUNCA Ha QoHe
MIPOTUBOCTOSIHUS KapMaTaM/McMa‘WiInTaM, CO BpEMEHEM MPEBPATUIICS B MEXaHU3M JIaBJICHUS Ha
WHBIE TEYCHHUS MBICIM, YTO TPHUBEIO K CYyXeHHUIO OorocimoBckod cdepsi Camapkania u
(hOopMHPOBAHHIO pEXHMa OLEHOK M0 KPUTEPHIO «IOSJIbHOCTWY». HampoTuB, B KapaxaHHACKYIO
310Xy Graroaapst BKIIaAy y4eHbIX HacadCKOro mporcxokaeHus (mpexae Bcero A6y-a-Mycpa ai-
[MazmaBu u AOy-n-My‘una an-Hacadpu) wugem AOGy Mancypa an-Marypuau Obuin
CUCTeMaTHU3UpOBaHbl, a ajl-Marypuauiia odopMuiIoch Kak OOrocioBCKas — Tpaaulus
XaHa(QUTCKOTO Ma3xaba ¢ BBICOKUM MPEICTaBUTEIbHBIM MOTEHUHATOM. CTaThsi CTaBUT LIEJBIO
00cyauTh TpaHchopMaIuio XaHaUTCKOTO KalaMa B UCTOPUKO-COITUOIOTHIECKOM TIEPCTICKTUBE,
COMOCTaBJIsIsl JIB€ PETHOHAJIbHBIE HWHTEIUIEKTyaJbHbIE JMHUHM, Cc(HOpMUpOBaBIINECS B
camapKaHJICKOM U OyxapckoM apeaniax. ba3oBblii MOJIX0J HCCIEIOBAHUS 3aKIIOYAETCS B TOM,
9TOOBI YUTATh OMOTpadUUIecKrue UCTOYHUKHY 1 JaHHBIC UCHA/Ia B KOHTEKCTE QDYHKIHMHA pubamos u
B3aMMOCBSI3€i TOPOJICKUX COLMAIBHBIX TPYII (BOMHBI 32 BEpPY, aCKEThI, TOPTOBLIbI, OIOPOKPATHS).
TeM caMbIM MOKa3bIBaeTCsA, Kak an-MaTypuauiia CTaHOBUTCS BHUIUMOM B OCH «KpPH3HC-
nepecTporKa-MHCTUTYIMOHAIU3ALMS U Yepe3 KaKuX aKTOPOB, TEKCTHI U MOJIUTUYECKUE YCTIOBUS
OHA TIpeBpamaeTcss B OOTOCIOBCKYIO TpPAIWIHMIO XaHA(QUTCKOTO Masxaba C BBICOKAM
MIPEICTaBUTEIbHBIM OTEHLIUAIOM.

KiroueBbie ciaoBa: an-Marypunuiia, xanaduszm, Camanunbl, Kapaxanumel, Kamam,
Camapkan.

Giris

Maveraiinnehir, erken Isldim asirlarindan itibaren Hanefi fikhinmn yanmi sira kelami
tartigmalarin da yogunlastigi, sehir temelli ilmi cevrelerin (6zellikle Semerkant ve Buhara)
kurumsal ve toplumsal yapilarla i¢ ice gelistigi bir cografyadir. Bu baglamda el-Matiridiyye,
yalnizca belirli bir kelami doktrin olarak degil; rivayet zincirleri, hoca-talebe iliskileri, ribatlar ve
mahalli giic dengeleri iizerinden sekillenen dini-entelektiiel bir gelenegin adi olarak ele
alinmalidir. Sdmaniler doneminde “Karmatilikle miicadele” sdylemi etrafinda sertlesen siyasi-dini
iklim, bir yandan ehlii’s-stinne ve’l-cema‘a kimliginin tahkimini hizlandirmis, 6te yandan farkl
diisiince cevrelerine yonelik baski mekanizmalarint giiclendirmistir. Karahanlilar devrinde ise
Nesef mengeli fakih ve kelamcilarm Semerkant’a gelisi, Hanefi kelammin yeniden tertip
edilmesinde ve el-Matiiridi’nin mirasinin sistemlestirilmesinde belirleyici bir doniim noktasi
olusturmustur.

Arastirma Yontemi

Bu calismada yontem, tarihsel ¢oziimleme ve karsilastirmali tarihsel analiz ekseninde
kurulmustur. Hanefi keldmin Sadmaniler ve Karahanlilar donemlerindeki doniisiimii, siyasal-
toplumsal baglam i¢inde siire¢ analizi ile izlenmis; kirilma noktalar1 ve siireklilik unsurlar1
tarihsel-genetik yaklagimla belirlenmistir. Semerkant ve Buhara ¢evresinde olusan ilmi ¢izgiler,
aktorler ve kurumsal zemin (ribat, kadilik, medreselesme) agisindan karsilastirilarak agiklanmustir.
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Veri tabani; tabakat ve terdcim literatiirli, isndd/rivayet zincirleri, yazma eserler ve
epigrafik malzemeden olusur. Kaynaklar, kaynak tenkidi yerine metin incelemesi ve belge
dogrulama ilkeleriyle degerlendirilmis; miellif konumu, tiir (tabakat, tarih, fikih/keldm metni),
aktarim amaci ve i¢ tutarlilik dikkate alinmistir. Hoca-talebe iliskileri ve metin aktarim hatlar1
isnad analizi ile yeniden kurulmus; bolgesel geleneklerin etkilesim alanlar1 tespit edilmistir.
Ribatlarin ilmi-toplumsal islevi, ulemanin sehirli gruplarla ve siyasal otoriteyle iligkileri tarihsel-
sosyolojik yorum gergevesinde ele alinarak, doktriner degisimin toplumsal zemini agiklanmistir.

Tartisma ve Bulgular

Mahmud ibn Stileyman el-Kefevi’nin (6. 3 Ramazan 989/11 Ekim 1581) (Muminov, 2013:
159-176) ¢izdigi mantig1 izleyerek, Orta Asya’da Buhara ve Semerkant’ta tesekkiil eden iki
bolgesel ekoliin olusum ve gelisimini ele alabiliriz. Baglangic donemine iliskin alt sinir1 bizzat el-
Kefevi belirlemistir. Bu smir, Hanefilerin ikinci kusagi olup Eb( Hanife’nin talebelerinin
talebeleri konumundaki isimlerdir. Ust smnir ise Hanefi gelenegi takip edilerek tayin edilebilir. Zira
bu gelenek fakihleri iki buyik gruba ayirir: “Kadimler” (miitekaddimiin) ve “sonrakiler”, “yeniler”
(miiteahhirtn). Bu iki kusagi birbirine baglayan halka, Semsiileimme el-Halvai el-Buhari (0.
448/1056-57), Ebii’l-YUsr el-Pezdevi (6. 493/1099) ve Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) gibi
seckin sahsiyetlerdir.

El-Kefevi tarafindan benimsenen baslica Semerkant hatt1 su sekildedir: Eba Hanife (0.
150/767), es-Seybani (6. 189/804), Ebu Siileyman Misa ibn Siileyman el-Clzcani (6. 204/815-
16°dan sonra), Ebsi Bekir Ahmed ibn Ishak el-Clzcani (111/1X. yy.), Ebl Mans(r el-Mattirid? (6.
333/944-45), Abdilkerim el-Pezdevi (6. 390/999), hatib Ebt Ibrahim Ismail ibn Abdii’s-Sadik en-
Niyazavi (485/1092-93’te hadis rivayet etmistir) (en-Nesefi, 1999: 392), Ebii’l-YUsr el-Pezdevi
(6. 493/1099) ve Ebi’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ve devami. Bu silsile, sehrin kelam
cevresiyle iki yerde kopukluk gdstermekte olup, yalnizca iigiincii kusaktan itibaren Semerkant’taki
durumu yansitir. Eb0 Mansir el-Matiiridi’den sonra gelisim bir siireligine baska bir bolgeye,
Nesef’e (Giiney Sogd) tasmir. Ardindan XI. ylizyilda olgunlagsan hat, Karahanlilar tarafindan
Nesef bolgesinden sehre davet edilerek getirilen iki biiyiik alim Ebii’1-YUsr el-Pezdevi ile Ebii’l-
Muin en-Nesefi’nin gogii sebebiyle yeniden Semerkant’a doner.

Bu hattin kurucusu olan Eb{ Stileyman el-Clizcani’nin faaliyeti esasen Bagdat’ta gegmistir.
Hayatinin son yillarin1t memleketinde ge¢irmis, orada vefat etmis ve defnedilmistir. Orta Asya’ya
gelmemistir. Buna ragmen Emir Katib el-itkani el-Farabi’nin (6. 758/1357) onu Semerkant
alimleri arasinda saymasi, en azindan VIII/XIV. ylizyilin baslarinda bu b6lgenin ulemasi arasinda
yerlesmis bir bakis agis1 olarak degerlendirilmelidir (el-Itkani: vr. 10a).

Ebl Sileyman el-Clizcani’nin talebesi Ebli Bekir Ahmed ibn Ishak el-Clizcani’nin
Semerkant’taki faaliyetlerine dair biyografik sozliikler neredeyse higbir bilgi vermez, yalnizca adi
ve silsilesi kaydedilir (Pymonsd, 1999: 97-98). Erken donem teolojik metinler ile biyografik
literaturdeki verileri inceleyen Ulrich Rudolph, Ebl Bekir el-Cizcani’nin biydk ihtimalle bir
Iyadi’nin onun rehberliginde yalnizca Hanefi fikhmn1 okuduklarini ileri siirmiistiir (Pymonsg, 1999:
101-102). Rudolph, Ebl Bekir el-Ciizcani’nin Semerkant’ta Hanefi ekoliiniin temellerini attigina
dair rivayetlere oOzellikle temkinli yaklasir. Semerkant teolojisinin ancak III/IX. ylizyillin
ortalarinda ortaya ¢ikmis olabilecegini ima eden bu yaklasim, el-Clzcani’nin sahsi roliinii
gereginden fazla blylitmektedir. Zira bu tarihten once de Semerkant’ta EbG Mukatil es-
Semerkandt (6. 208/823) ve EblO Bekir es-Semerkandi (6. 268/881-82) gibi Hanefiler faaliyet
gostermistir. Bununla birlikte arastirmaci varsayimsal olarak soyle diisliniir: Onun doneminde
farkli geleneklerin dagmnik rivayet hatlar1 bir araya gelmis, kendine mahsus bir gelenek olusmus,
bu gelenek daha sonra korunmus ve gelistirilmistir. Arastirmaciya gore onun birden fazla hocasi
vardi ve Semerkant’a, dini tasavvurlarin sonraki evrimine zemin hazirlayacak 6lgiide ¢esitli fikirler
tagimist1 (Pynonsd, 1999: 101).
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Arastirmalarimiz sirasinda az ¢alisilmis birincil kaynaklardan derledigimiz yeni veriler, bu
degerlendirmeleri netlestirmemize ve gelistirmemize imkan vermektedir. Birincisi, Ebl Bekir el-
Clzcani’nin faaliyet sahasi kesin bicimde lokalize edilebilir: O, Semerkant’taki “el-Murabba‘”
ribatinda etkinlik gdstermistir (el-Hasiri, el-Havi-2: vr. 273). Ikincisi, ilmi literatiirde daha 6nce
bilinmeyen bir bilgi mevcuttur: Onun oglu Ebl Abdullah ibn Ebi Bekir el-Clzcani de
Semerkant’ta fikih okutmustur (el-Hasirf, el-Havi-2: vr. 276). Uglincsi, yeni kaynaklar onun
takipcilerinin kapsamini genisletmektedir: Semerkant’m d6nde gelen ii¢ kelam alimi olan Ebti Nasr
el-Iyadi, Eba Mansir el-Matiiridi ve Ebl Nasr Muhammed ibn Ahmed ez-Zehebi el-Haddadj, fikih
talebeleri arasinda onun dgrencileri olarak kaydedilmektedir (Ebt’1-Huseyin el-Bisaghari, 1648/11:
vr. 163a).

Yeni kaynaklar, bu alimin ilmi ¢evresine dair de 6nemli bir diizeltme saglar: EbQ Bekir,
faaliyetini “iman ugruna savasanlar” (gazi), zanaatkarlar ve tiiccarlar arasinda ylriitmiistiir. Bu
donemde gaziler icin ileri karakolun Sas oldugu bilinmektedir. Ornegin Ebii’l-Hasan Ali ibn el-
Hasan el-Bekri es-Semerkandi, kutsal seferlerini (gazve) yliriitmek lizere Sas’ta ikamet etmistir
(en-Nesefi, 1999: 557). Gaziler ¢cogu zaman ribatlarda barinirdi. Mesela Buhara’da “ribatlarda
yasayanlarin” sayisinin ¢oklugu 6zellikle vurgulanmistir (el-Mukaddasi, 1906: 281). Semerkant’ta
ise Ribat-1 Dast, Ribatii’r-Radrada, Ribat-1 Kasurg, Bab-1 Dastan mahallesinde bulunan Nasr ibn
Cabir Ribat1 gibi ribatlar bilinmektedir (en-Nesefi, 1999: 64,141,150,305,628).

Gaziler baglangicta toplum i¢inde ciddi bir askeri gii¢ olarak 6ne ¢ikiyordu. Zibrak el-A ‘rac
(6. 248/863), Semerkant gaziler birliginin kumandani (sahibii ceysi’l-guzat) olarak anilmaktadir
(en-Nesefl, 1999: 183). Ancak bu dénemde gazilerin askeri faaliyetlerden yavas yavas ilmi ve dini
ugraslara yoneldigi, ribatlarm yakin koy halki ve gocebelerle ticaret merkezlerine, ayrica dini
egitim kurumlarma doniistiigii istikrarl bir egilim olarak belirmektedir. Ornegin gazi, edib ve hac1
Ebii’l-Hasan Ali ibn Ebi Tahir el-Muttavvi‘i, yaklasik 476/1084 yilinda Semerkant Ulu Camii’nde
ve Ra’s Sikkat Aclan mevkisinde edeb vaazlar1 vermistir (en-Nesefi, 1999: 569).

Diger ribatlar arasinda ilm1 bir merkez olarak Ribati{i’l-Murabba‘/ el-Murabba‘a daha fazla
taniir hale gelmistir. EbG Bekir el-Clizcani ve bagka alimler burada ders vermistir. Bu egitim
kurumunun duvarlar1 arasinda bir¢ok alimin rivayetlerini imla ettirdigi bilinmektedir. Mesela
428/1037 yilinda el-Hafiz Eb Muhammed el-Hasan ibn Ahmed el-Kasimi, Ebii’l-Abbas el-
Miistegfiri’den hadisleri burada kaydetmistir (en-Nesefi, 1999: 400). Yine Ebii’l-Hasan Ali ibn
Osman ibn Ismail el-Harrat es-Semerkandi (6. 510/1117, Cakardize’de defnedilmistir) burada
meclis-i imla diizenlemistir (en-Nesefi, 1999: 564).

Eb( Bekir el-Clizcani’nin faaliyetinin en 6nemli sonucu, Muhammed ibn el-Hasan es-
Seybani’nin kitaplarinin Semerkant’ta rivayet ve tedrisinin onun zamaninda siireklilik
kazanmasidir. Nitekim Ebii’l-Hasan er-Riistufagni, Ebli Bekir el-Clzcani’nin yetistirdigi EbQ
Mansdr el-Matiiridi’den, Matiiridi’nin vefatindan hemen 6nce “Kitdbii’I-MebsOt” ile “el-Cami ‘u’l-
Kebir’i okumustur (EbG’l-Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr. 162a). Semerkant’taki Cakardize
mezarhigindaki fakihlerin kitabelerinde, vefat edenlerin Imam Muhammed es-Seybani’nin
eserlerini ezberlemedeki gayretleri 6zellikle vurgulanir. “el-Arab en-Nesefi” lakapli fakih Ahmed
ibn Ebi Bekir (6. 560/1165), “el-Cami”’in iki eserini ve “ez-Ziyadat”i ezberlemistir. Seyyid
Semseddin Muhammed ibn Celaleddin Omer ibn Ahmed (8. 601/1205) ise “el-Mebs{t tan
boliimleri (kutub), ayrica “el-Cami  ile “ez-Ziyadat”1 ezberlemistir (Babadjanov et al.: 201-203;
325-329).

EblG Bekir’in daha yash c¢agdasi Salim ibn Ebi Mukatil el-Fazari es-Semerkandi (0.
211/826-27), el-imam es-Seybani ile temas kurmus olsa da onun kitaplarini rivayet etmemistir (en-
Nesefi, 1999: 216). Yine bir diger ¢cagdasi olan Ebii’l-Leys el-Hafiz Nasr ibn Seyyar ibn el-Feth
es-Semerkandi (Semerkant’ta 6. 258/871-72) hakkinda, diikkan ehli nezdinde biiyiik itibara sahip
oldugu aktarilir. Vefat ettiginde Semerkant halkt bir ay boyunca diikkan kapilarmi agmamaigstir.
Hatta ikinci ay da matem siirsiin istemigler, ancak matem sultanin emriyle sonlandirilmistir (el-
Ustrugani: vr. 153a). Onun es-Seybani’nin kitaplarini, Ebll Y@suf’'un imlalarin1 (emali) ve
Abdullah ibn el-Miibarek’in rivayetlerini bildigi belirtilir (el-Hasir1, el-Havi-2: vr. 276b-277a). On

9



HIKMET, Nel (7), 2026 ISSN-e 3007-8598

alt1 yasinda Veki‘in kitaplarini ezberledigi de nakledilir (el-Hasiri, el-Havi-2: vr. 258a). Bu durum,
onun bagka imamlara da tabi oldugunu gosterir ve onu sdzde “yart Hanefiler” arasinda
degerlendirmeye imkan verir.

Eb0 Bekir el-Cizcani, Semerkant’ta EbGl Hanife’nin takipgileri ile ehlii’l-hadis arasindaki
iliskilerin gerilimli hale geldigi bir donemde faaliyet gostermistir. Bu durum, iki ekoliin
mensuplarinin birbirleriyle evlilik yapmay1 reddetmeleri seklinde tezahiir etmistir (el-Hasir1, el-
Havi-2: vr. 273a).

Buhara ve Semerkant temsilcileri olan Eb0 Abdullah el-Buhari ile Eb( Bekir el-
Clizcani’nin sahis ve faaliyetlerinin karsilastirilmasi su sonucu ortaya koymustur: Buharali olan
isim sehir i¢cinde etkin ve agirlig: yiiksek bir figiirken, Semerkantli olan EbGi Bekir faaliyetini
gaziler ve zahid Alimler ¢evresinde yiiriitmiis, toplumsal planda daha pasif kalmistir. Ikincisi, Eb{
Abdullah el-Buhari bir gelenekgi olarak yeterli 6lgiide kabul gérmiisken, Eba Bekir el-Clzcani ile
onun baslica talebeleri Ebi Nasr el-1yadi ve Ebli Mansir el-Matiiridi rasyonalist olarak tanmmus,
bu sebeple adlar1 gelenekgilerin biyografik derlemelerinde neredeyse hi¢ yer almamistir. El-
Clzcaniile el-Buhari’yi birlestiren temel unsur, ikisinin de es-Seybani’nin kitaplarini rivayet etmis
olmalaridir.

Eb( Bekir el-Chzcani ve takipgileri grubunun faaliyet karakterine dair az incelenmis
“Serhu Ciimeli Usuli’d-Din” adli Ebd’1-Huseyin el-Bisaghari kaynagi onemli bilgiler icerir. Bu
bilgiler 6zgiindiir, ¢iinkii diger kaynaklar bu grup hakkinda suskundur. S6z konusu eser, “ehlii’s-
siinne ve’l-cema‘a” kavramini temellendirir (EbG’l-Huseyin el-Bisaghari, 1648/I1: vr. 70b).
Miellif Eba’l-Hiseyin el-Bisaghari, kendi doneminde ehlii’s-siinne ve’l-cema‘anin ehli’l-ilm
(ulemd) oldugunu ve bu insanlarin Orta Asya’nin her sehrinde (kiill balda) Miisliiman topluluga
(iimmet) rehberlik ettiklerini kabul eder. Ornegin Semerkant’ta ehlii’s-siinne ve’l-cema‘a olarak
iki grup taninmustir: “el-Clizcaniyye” ve “el-Iyadiyye”. Buhara’da Ebsi Hafs’1n yoldaslari, Belh’te
ise Nusayr ibn Yahya’nin (6. 268/881-82) yoldaslar1 bu kapsamda anilir (Eba’1-HUseyin el-
Bisaghari, 1648/11: vr. 121a). Boylece, Ebi Bekir el-Clizcani’nin vefatindan sonra onun grubunda
meydana gelen boliinme de 6grenilmis olmaktadir.

el-Clzcaniyye

el-Cizcaniyye’nin yasl kusagmin temsilcisi Ebd Mansar el-Matirid? (6. 333/944-45), Eb(
Bekir el-Clizcani ve Ebl Nasr el-Iyadi’den ders almistir. Ayrica Belh alimleri Muhammed ibn
Mukatil er-Razi (6. 248/862) ile Nusayr ibn Yahya el-Belhi’nin (6. 268/881) kendisi tizerinde etkili
oldugu belirtilir (Kutlu, 2000: 273-274). el-Matiiridi, edebi/ahlaki kiiltiir anlamidaki adabi ise
Eb( Avsace Taybe ibn Kuteybe el-Huceymi en-Nahvi el- A‘rabi’nin rehberliginde 6 grenmistir (en-
Nesefi, 1999: 115).

Ebd Mansdr el-Matiiridi iki yOniiyle temayiiz etmistir. Bir yandan, es-Seybani’nin
kitaplarmin giivenilir bir ravisi ve 0greticisi olarak otorite sahibidir. Nitekim el-Matiiridi, hayatinin
sonuna kadar es-Seybani’nin eserlerini tedris etmistir: Ebii’l-Hasan er-Riistufagni onunla yaptigi
derslerde el-Cdmi ‘u’l-Kebirden “Kitabii’z-Zekat” bolimiine kadar gelmis, bu esnada Ebi
Mansir’un vefati gergeklesmistir (EbG’l-Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr. 162a).

Ote yandan el-Matiiridi, birgok ekoliin teolojik &gretilerine vukufuyla (ma‘rifetii’l-
mezahib) tanmmustir. Fikihta Hanefi mezhebi ¢izgisinde saglam bicimde durarak kelam alaninda
kendi Ogretisini, yani el-Matiiridiyye doktrinini gelistirmistir. Muhtemelen kendisi bunu
Hanefilerin keldmi 6gretisi olarak gérmiistiir.

Eb( Mansdr el-Matiiridi’nin toplumsal konumunu, i¢inde bulundugu ¢evre agik bi¢imde
yansitir: Yakinlar1 arasinda Semerkant alimleri Ebi Bekir ibn Ismail el-Fakih es-Semerkandf,
Ebii’l-Hasan el-Ferrad’ ve Ebli Nasr ibn Ibrahim zikredilir (el-Hasiri, el-Havi-1: vr. 106b). Bu
alimler grubunun faaliyet ilkeleri; giindelik hayatta kisisel tevazu, riigvet ve niifuzdan uzak durma,
kendi sosyal ¢evrelerinin ¢ikarlarini yonetime karsi pazarlik unsuru haline getirmemek seklinde
Ozetlenebilir. Mesela dnceki donemin “salih miitekaddim fakihleri’nin Cuma namazina giderken
binek kullanmadiklari, ¢arsida halkin arasinda rida’ ve taylasan olmaksizin yiirtidiikleri anlatilir
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(el-HasirT, el-Havi-1: vr. 106b). Bu grubun kamusal tutumuna dair bircok rivayet mevcuttur.
Hiikiimdarlarin din ehlinin toplumsal sermayesini kendi amaglari i¢in kullanmak istedigi bilinir.
Soyle bir uygulamadan s6z edilir: Gaziler, mesayih ve ehlii’l-ilm, el-Clizcaniyye’nin erken
temsilcilerinden Ebfi Nasr ibn Iydd zamaninda her Cuma ata biner, pazarlar1 dolasarak yonetimin
ihtiya¢ duydugu bilgileri duyururlardi (el-HasirT, el-Havi-2: vr. 276a). Baska bir rivayete gore, Ebli
Bekir ibn Ismail el-Fakih es-Semerkandi’ye biri gelerek “Yarm hiikiimdarin huzurunda benim i¢in
aracilik edersen sana 40 bin muhammadiyye veririm” teklifinde bulunmus, ancak o bu menfaatli
teklifi reddetmistir (el-Hasiri, el-Havi-2: vr. 277a). Bu yasayis ve tutumlari sebebiyle bu kimseler
“zahidler” diye anilmistir. EbG Mansir el-Matiiridi’nin yOnetici smifa karsi tavri ise keskin
bigimde olumsuzdur. Ornegin, “bu zamanm sultan1 adildir” diyen kisinin kiifre diistiigiine dair
fetva verdigi aktarilarak soyle dedigi nakledilir: “Sultanin zalim (ca’ir) oldugu herkesce bilinir;
zulmeden kimse kafir olur” (el-Kassi, 547: 277).

Ebi’l-Yusr el-Pezdevi’nin EbG Mansir el-Matiiridi’yi zahid olarak nitelemesini,
muhtemelen onun sifi ¢evrelerle iligkisine delil saymak dogru degildir (Pymonsd, 1999: 99).
Hanefiler “ziihdii’l-ulema” kavrammi “sultanla iliskilerinde mesafe koymalar1” (teba‘uduhum
ani’s-sultan) seklinde anlamiglardir. Bununla birlikte onlarin ¢evresinde fakihlerin toplumdan ve
yonetimden tiimiiyle tecrit edilmesi kabul edilmemistir. Cuma namazinin sahih olmasi i¢in sayilan
alt1 sart icinde, sultanin namazda hazir bulunmasi (es-salat bi’s-sultdn) ve “sultan1 bulunan
imam”m varligi (el-imam z0-sultan) da yer almistir (ez-Zendaviseti, vr. 8b).

Onun soyuna resmi taninma ancak Karahanlilar doneminde gelmistir: Torunu (kizinin
oglu) el-Hasan ibn Ali ibn Muhammed el-Maturidi (EbG Eyyidb el-Ensari’nin ashabidan birinin
neslinden) ve torununun oglu Ebii’l-Hasan Ali ibn el-Hasan el-Matlridi (6. Rebiulevvel
511/Temmuz-Agustos 1117) kadilik gorevinde bulunmuslardir. Her iki kad1 da vefatlarindan sonra
Ebld MansOr el-Matiiridi’nin yanina, Semerkant’taki Cakardize kabristanina defnedilmistir (en-
Nesefi, 1999: 559).

Ebd Bekir el-Clizcani’nin bir bagka talebesi olan es-seyh el-imam ez-zeki Eba Ca‘fer (Eba
Nasr) Muhammed ibn Ahmed ez-Zehebi el-Haddadi, “Yandak(” lakabiyla anilir ve ilimde kendine
mahsus bir ¢izgi olusturmustur. Fikhi EbG Bekir el-Clzcani’den, kelami EbG Bekir el-
Yemani’den, diger firka/mezhep Ogretilerini ise Ebl Muhammed el-Aravi’den 6grenmistir. ez-
Zehebi el-Haddadi’nin (nisbelerinin de gosterdigi lizere) zanaatkar ¢evreleriyle iliskileri vardi (en-
Nesefl, 1999: 223,590); ayrica ayyarlar ve fiitiivve gruplariyla irtibat1 bulunmaktaydi (kane fi’l-
fiitivve) (Eb0’l-Hiseyin el-Bisadghari, 1648/I1: vr. 163a-b). Mesela Ebu’l-Hlseyin el-
Bisaghari’nin babasi, miirsidi Eba Nasr el-Iyadi’nin vefatindan sonra Muhammed ibn Ahmed ez-
Zehebi’nin halkasma katilmistir (Eba’l-HUseyin el-Bisaghari, 1648/I1: vr. 163a-b). Kendisi
gliniimiize ulasmayan “Kitdbii Besdtini’l-Miizekkirin ve Reydhini’[-Mitezekkirin” adli bir eserin
muellifidir (Shahab, 2000: 31).

Onun ismi Semerkant hadis isnadlarinda ¢ok sik geger. Ornegin, hocasi Ebi Ya‘kiib Yasuf
ibn Ali el-Abbér es-Semerkandi araciligiyla Ahmed ibn Nasr el-Ataki, Salm ibn Ebi Mukatil es-
Semerkandi ve Omer ibn Ebi Mukatil es-Semerkandi gibi isimlerden, erken Hanefilerin eski
Semerkant ekoliine ait rivayetleri nakletmistir (en-Nesefi, 1999: 62-63,151,590). ez-Zehebi,
Semerkant keldm ekoliiniin baska bir yonelimini temsil eden Kadi Ebii’l-Kasim Ishak ibn
Muhammed el-Hakim es-Semerkandi’ye (6. 342/953) olumsuz yaklagsmistir. Nitekim su rivayet
aktarilir: el-Hakim, Belh’e gitmek {izere yola ¢ikinca ez-Zehebi ona “(Belh’e) ilim talebi i¢in mi,
yoksa sohret/itibar elde etmek i¢in mi gidiyorsun?” diye sormustur (el-Hasir1, el-Havi-1: vr. 153a).

Erken kaynaklarin ¢ogunda “el-fakih” diye anilan Ebii’l-Hasan Ali ibn Said er-Riistufagni
(6. yaklagik 350/961), EbG Mansir el-Matiiridi’ye muhtemelen hocasmin émriiniin sonlarina
dogru intisap etmistir. Ondan aldig1 egitim eksik/yarim kalmistir (Eba’l-HUseyin el-Bisaghari,
1648/11: vr. 162a). Semerkant’ta Derb Hamza yoresinden olan Eba Bekir el-Asamm el-Fakih (el-
Hasiri, el-Havi-2: vr. 258a), ona Nisabur’a gidip Mu‘tezili Ebli Sehl ez-Zicaci’den, yani Ebii’l-
Hasan el-Kerhi ve el-Cassas’in talebesinden ders almasini tavsiye etmistir. Ancak er-Riistufagni
hastalanmis; sonradan bunu hayirl bir isaret ve talih olarak degerlendirmistir. Bir yil sonra Belh’te
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bulunmus ve orada salih imam Ebd Ca‘fer el-Hinduvani’den ilim tahsil etmistir (el-Hasiri, el-
Havi-2: vr. 277b). Bu olgu, Ebii’l-Hasan’m goriislerinin koklerini yalnizca, simdiye dek onun tek
hocasi sayilan Eba MansQr el-Matiiridi’nin 6gretisinde aramamak gerektigini diisiindiirmektedir
(Pymosed, 1999: 107-110). Ebl Hafs en-Nesefi, onun 337/949 tarihli eserinin miiellif niishasini
(otografini) gordiigiinii belirtir (en-Nesefi, 1999: 530). Ebii’l-Hasan er-Riistufagni es-Semerkandt
stk sik Buhara’ya gitmis ve burada Derb Meydan’da Buharalilar i¢in halka agik dersler (fi
ammetih) vermistir (ez-Zendaviseti, vr. 307b). Vefatindan sonra Cakardize kabristanina
defnedilmistir. Mezar tagindaki kitabede su ifade yer alir: “Bu, seyh, imam, zahid Ebii’l-Hasan Ali
ibn Said er-Riistufagni’nin kabridir, Allah’in rahmeti tizerine olsun.” (haza kabrii’s-seyh el-imam
ez-zahid Ebi’l-Hasan Ali ibn Said er-Ristufagni, rahmetullahi aleyh) (Pynoasd, 1999: 107;
Babadjanov et al., 2019: 405-406). Orta Asya epigrafisi uzmani1 Bakhtiyar M. Babadjanov’a gore,
yazi karakteri bakimindan bu epitafi daha ge¢ bir doneme, VI-VII/XII-XIII. yiizyillara
tarihlenmektedir.

Yukaridaki veriler, X. yiizyilda el-Matiiridi’nin dgretisinin heniiz genel kabul ve kalicilik
kazanmadigini, Semerkant’ta ¢ok sayidaki dgretilerden biri olarak goriildiigiinti gostermektedir.
Bu durum, onun ¢agdaslar1 ve talebelerinin ¢esitli gelenek ve yollar1 serbestce tercih etmelerinden
anlagilmaktadir. el-Clizcaniyye mensuplarinin 6nemli bir kisminin konformist olmayan tutumlar1
ise muhtemelen onlarin d6gretisinin toplumsal hayatin arka siralarina itilmesinin sebeplerinden biri
olmustur.

el-Tyadiyye

Konformizm, yani yonetimle is birligi egilimi, Eba Bekir el-Clizcani’nin talebelerinin bir
kisminda daha erken donemde kendini gostermistir. Bu hareketin basina, onun oglu Ebii Abdullah
ibn Ebi Bekir el-Cizcani ge¢gmistir. Rivayete gore, Ebli Abdullah’in Semerkant hakimi olan ve
Ismail es-Samani’nin agabeyi konumundaki Emir Ebli Ya‘kiib Ishak ibn Ahmed es-Samani (0.
301/914’ten sonra) ile iyi iliskiler kurdugu belirtilir (en-Nisabdrf, 1996: 109). Salih yoldaslarmin
kendisini kinamasma kars1 Ebi Abdullah su cevabi1 vermistir: “Mekke’ye (hac i¢in) giderken
ehli’l-ilmden hi¢ kimse bana yardim etmedi; yalnizca Emir EbG Ya‘kilb destek oldu” (el-Hasirf,
el-Havi-2: vr. 276b). Baska bir rivayette ise Emir Ebt Ya‘k{ib’un bir defasinda ti¢ fakihi yanina
cagirdig1 ve her birine, fakihler arasinda dagitilmak iizere ikiser bin dirhem miiseyyebi verdigi
anlatilir (el-HasirT, el-Havi-2: vr. 276b).

Emirlerin, miilk (diya‘/arsa) gelirlerinden ulemaya para tahsis etmeleri seklinde bir
uygulamanin bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim Semerkant emniyet amiri (sdhibii’s-surta)
Ebi’l-Fazl el-Abbas ibn Mahmad ibn Abdurrahman’mn (6. Receb 321/Haziran-Temmuz 933)
aktardigma gore, Emir Nasr ibn Ahmed ibn Esed; sehir ulemasi, kumandanlar ve seyhlerle
bulugsmalarinda, miilk gelirlerinden elde edilen paray1 (sakk) hayir ve iyilik maksatlar1 i¢in (ala
sebili’l-hayr ve enva‘i’l-birr) dagitir ve bunun karsiliginda onlardan dua isterdi (en-Neseff, 1999:
587-588).

Bu konformist yonelim, zamanla belirli bir alimler grubunun tesekkiiliinii ve onlarin,
toplumsal giivenlik meselelerini 6n plana alan bir teolojik ¢ergeve gelistirmesini etkilemistir. S6z
konusu grup, bu yonelimin temel ilkelerinin olusumunda basat rol oynayan alimlerin nisbesine
nispetle “el-Iyadiyye” adin1 almistir.

Kurucu sahsiyet, Iyad ibn Yahya ibn Kays ibn Sa‘d ibn Ubade el-Ensari neslinden gelen
EbG Nasr Ahmed ibn el-Abbas el-1yadi’dir. Kendisi, es-seyh el-fakih Ebl Bekir el-Cfizcani nin ve
el-fakih el-imdém Eb0 Abdullah ibn Ebi Bekir el-Clizcani’nin talebesidir (Eba’l-Huseyin el-
Bisaghari, 1648/II: vr. 160b). O aym1 zamanda etkin bir gazi idi. Ebd Nasr el-Iyadi, Nasr ibn
Ahmed’in (250-279/864-892) Tiirklere karsi diizenledigi sefer sirasinda, yaklasik 890 yili
civarinda sehit diismiistiir (Pynonsd, 1999: 98). Hakkinda, Darii’l-Clzcaniyye’de kirk zahidden
olusan bir grubun 6nderi oldugu ifade edilir (EbG’1-Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr. 160b). Ebl
Nasr el-Iyadi, Eba Manstr el-Matiridi ve el-Hakim es-Semerkandi gibi meshur kelam alimlerinin
de hocasi olmustur (en-Nesefi, 1999: 425). Ona, muhtemelen keldma dair “Kitdbii’I-Musannef fi
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Meseleti’s-Sifar” adli bir eser nispet edilir (Kutlu, 2000: 269). “Serhu Ciimeli Usiili’d-Din”
miiellifinin babasi, on bes yil boyunca es-seyh es-sehid Ebll Nasr’in takipgisi olmustur (EbQ’l-
Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr. 163a).

Ebi Nasr’m oglu el-fakih Ebd Ahmed Nasr ibn Ahmed el-iyadi de babasmdan ders
almistir; ancak babasi vefat ettiginde kendisinin heniiz kiigiik yasta oldugu kaydedilir (Eba’l-
Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr.160b). Baba, Ebi Ahmed’e ve ikinci ogluna (el-fakih Eb( Bekir
Muhammed ibn Ahmed el-Iyadi; her ikisi de babalarmnin sehit diistiigii seferde onunla birlikteydi)
vasiyet ederek, babalarinin yoldaslarini toplamalarmi istemistir. Semerkant’a dondiikten sonra
Ebli Ahmed, babasinin ashabini bir araya getirmis; bu topluluk i¢inde 6zellikle es-seyh el-imam
Ebl Manstr Muhammed ibn Muhammed el-Matiiridi ve es-seyh el-hakim Ebii’l-Kasim ishak ibn
Muhammed es-Semerkandi 6ne ¢ikmustir. Ebli Nasr el-iyadi’nin ashab: “Darii’l-Clizcaniyye”de
toplanmis ve Ebli Ahmed’1 babasinin yerine tayin etmistir. Eb0 Ahmed, orada, aralarindaki en
bilgili kiginin huzurunda ders vermistir (Eba’1-Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr. 160a).

EbG Nasr el-Iyadi’nin kiiciik oglu Ebti Bekir Muhammed ibn Ahmed el-iyadi (6. 361/971)
(Kutlu, 2000: 270), birinci sinif bir fakih ve sehrin ileri gelenlerinden biri sayilmistir. EbG Sa‘d el-
Idrisi (6. 405/1014-15), yerel hakim Mekki ibn Ishak’in evinde onunla goriismiistiir. Ebli Bekir el-
Iyadi, “Kitabti Davad ibn el-Ahnef” iizerinden, Eb Mukatil es-Semerkandi’nin (8. 208/823)
ekoliine mensup isimlerden gelen rivayetleri aktarmustir; ancak hadis rivayetinde giiclii isnadlara
sahip olmadig1 i¢in Ebi Sa‘d ondan hi¢bir sey kaydetmemistir (es-Sem‘ani, 1962-1982: 422).
Buna ragmen, ilmi miinazaralar1 yiiriitme tarzi (mezhebi) 6zellikle zikredilir (Eba’1-Huseyin el-
Bisaghari, 1648/11: vr. 37b).

Eb Bekir el-Iyadi’ye “el-Mesd 'ilii'I-Asara el-Iyddiyye” adli risale nispet edilir. Bu eserde
o, ehlii’s-siinne ve’l-cema‘a kapsamina; bilgisini Kur’an’dan, peygamber siinnetinden ve takva
sahibi ulemadan alanlar1 dahil etmis; buna karsilik el-Ciibba’i (6. 303/915-16), el-Ka‘bi (6.
319/931) ve benzerlerini bu ziimreye katmamustir (el-Hasir, el-Havi-2: vr. 252b-253a). Ulrich
Rudolph, “On Tartismali Mesele” diye cevirdigi bu bilginin (el-Mesd ilii’l-Asr el-Iyddiyye)
muhtemelen Eb( Ahmed el-Iyadi’ye ait olabilecegini; onun bu meseleler iizerinden Mu‘tezililerle
miinakasalar yaptigini ileri stirmiistiir (Pymonsd, 1999: 105). Ancak furu‘u’l-fikih kaynaklari
lizerinde yiiriittiiglimiiz arastirmalar, bu metnin ger¢ekten mevcut oldugunu gostermistir. Metni,
Eb0 Ahmed el-Iyadi’nin talebesi Eb0 Selame Muhammed ibn Muhammed el-Fakih es-
Semerkandi (IV/X. yy.) muhafaza etmistir. Bu metin, Muhammed ibn el-Velid es-Semerkandi’nin
(V/X1. yy.) “el-Cami ‘u’l-Asgar’ma dahil edilmis; oradan da el-Hasiri’nin (6. 500/1107) “el-Havi
fi’l-Fetava”sma intikal etmistir (el-HasirT, el-Havi-2: vr. 251a-b).

“Asr Mesad’il min Asli’d-Din” Eba Bekir el-1yadi tarafindan 6liimciil hastalig1 giinlerinde
kaleme alinmis ve Semerkant pazarlarinda yayilmistir. Risale, “Beyan-1 Asl-1 Mezheb-1 Ehlii’s-

ALY

Siinne ve’l-Cema‘a” seklinde ikinci bir ad da almustir. Bu kisa tezlerin muhatabi, kelamcilardan
ziyade siradan halktir. Ayni risalede “Sifatii’s-Stinne ve’l-Cema‘a” baslig1 altinda anonim on tez
daha zikredilir; bunlar daha belirgin bir siyasi tona sahiptir ve uzlastirict bir tslup tasir (el-Hasiri,
el-Havi-2: vr. 252a):

1. Allah hakkinda O’nun sifatlarina uygun olmayan séz sdylememek;

2. Kur’an’m Allah’m kelami oldugunu ve mahlik (yaratilmig) bulundugunu kabul etmek;

3. Cuma ve iki bayram namazini, ister salih (birr) ister glinahkar (ficir) olsun imamin
arkasinda kilmay1 caiz gérmek;

4. Kaderde hayir ve serrin Allah’tan oldugunu kabul etmek;

5. Meshler tizerine mesh etmeyi (mesh ala’l-huffayn) kabul etmek;

6. Yoneticilere (imera) kiligla kars1 ¢ikmamak;

7. Ebt Bekir ve Omer’i diger sahabilere tercih etmek;

8. Giinah isleyen kible ehli hi¢bir Miisliimani kiifiirle itham etmemek;

9. Kible ehlinden olan herkes i¢in cenaze namazi kilmak;

10. Cemaatin kurtulus/rahmet, firkanin ise azap oldugunu kabul etmek.
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EbG Nasr el-iyadi’nin bir diger oglu Ebi Ahmed Nasr ibn Ahmed el-1yadi, cagdaslarmmn
degerlendirmelerine gore ¢ok biiyiik bir lim idi. Babas1 Ebi Nasr el-iyadi’den ve Ebii Mansir el-
Matiiridi’den ders almistir. Ustrlisana ulemasi, Semerkant’in 6nde gelen fakihi olarak ona;
Buhara’nin 6nde gelen alimi olarak ise Muhammed ibn Ibrahim el-Meydani’ye basvururdu (el-
Hasiri, el-Havi-2, vr. 61a). Talebesi Ebl Selame es-Semerkandi’nin “Ciimelii Usiili’d-Din” adli
eseri, Ebl Ahmed’in eski geleneklerden yeni geleneklere gecisteki kirilmanin baslangicini
baslatan isim oldugunu gostermektedir (Pymombd, 1999: 105-107). Ayrica kardesinin ortaya
koydugu on maddeyi Mu‘tezililere karsi savundugu da kaydedilir (Pymonsd, 1999: 105).
Kardesiyle birlikte sosyo-politik bakimdan konformist bir tutum benimsemislerdir. Muhtemelen
bu tutum, el-Iyadiyye’nin el-Ciizcaniyye’den ayrismasinda temel etkenlerden biri olmustur.

Eb( Muhammed er-Rigdamiini’den aktarilan bir rivayette, Ebd Mansur el-Maturidi ile EbG
Ahmed el-Iyadi’nin, Ebli Ahmed’in tanisiklig1 ve dostlugu bulunan bir sultanin evinin dniinden
gectikleri anlatilir. Ebi Ahmed, Ebi Mansiir’u o eve girmeye zorlar. Sultan onlar1 karsilamak i¢in
ayaga kalkar, saygi geregi Ebi Manstr’un gozlerini ve ayaklarmi 6per. Ev sahibi, giizel koku
(galiyye) getirilmesini ve misafirlerin sakallarmna siiriilmesini emreder. Ebi Manstir bunu kesin
bicimde reddeder. Bunun iizerine onlar gizlice kokuyu onun atimin kuyruguna (zeneb) siirerler.
Rivayete gore, koku yitkanmadan Ebi Mansir’un at1 yerinden kipirdamamustir (ez-Zendaviseti, vr.
10b).

Eb( Ahmed el-iyadi’ye dair bir baska anlatida ise onun bir giin evinde ehlii’l-ilmden bir
kisiyi cesitli yemeklerle agirladigi, namaz vakti gelince Ebl Ahmed’in kisa bir namaz kildigi,
misafirin bundan hosnut olmayarak aceleyle evden ayrildig: belirtilir (el-Hasiri, el-Havi-2: vr.
278a; bonbirakos, 1981: 14).

Yukarida aktarilanlardan anlasildig iizere, el-iyadi kardesler ydnetimle is birligi yapmis,
bu durum ulema ve sehirli kesimden insanlar arasinda tepki ve 6tke dogurmustur. Bu tablo, bazi
dini aktorlerin giderek biirokrasiyle biitiinlestigini ve sehirli orta tabakanin g¢ikarlarinin sézciisii
olmaktan ¢iktigini gostermektedir. Bununla birlikte onlarin yerini, yine sehirli ¢evrelerden ¢ikan,
dini bilginin yeni tasiyicilart almistir. Bu kisilerin sehirli goziindeki itibar1 gosterisli unvanlara
bagl degildi. Ciinkii o ¢agin insanlarinin manevi varolusunun en temel unsurlarindan biri olan
“bilgi” bizzat sayg1 gormekteydi (el-Hasirt, el-Havi-2: vr. 251b).

Eb( Ahmed el-Iyadi’nin talebesi Ebi Selame Muhammed ibn Muhammed es-Semerkandf,
sehirde Ibn Hubeyre Kapisi civarinda yasamustir (Ebt’1-Huseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr. 160a).
er-Riistufagni ondan gegmis zaman Kkipleriyle s6z eder (Eba’l-Hiseyin el-Bisaghari, 1648/11: vr.
160a). Ebt Selame, es-Seybani’nin kitaplarmi ezbere biliyor ve onlar1 el-fakih Eb0 Ahmed el-
Iyadi adma rivayet ediyordu (Eb®’l-Huseyin el-Bisaghari, 1648/II: vr. 160a). Onun
nitelendirilmesinde “dogru/istikamet tizere kelam” ifadesi agik bi¢imde goriiniir (el-ilmii’l-kelam
ve ma‘rifetli’l-mezahibi’s-slinniyye ala’l-usili’l-miistakime). Boylece onun “salih/istikametli”
(miistakim) bir kelam ile mesgul oldugu kaydedilir. Kendisine, seckin onciillerinin (mesayih
muhtarlin) 6gretilerini “telkin” yoluyla agiklama ve yorumlama siirecinde analitik bir ¢aligma
yurttmesi bir meziyet olarak atfedilir (Pymzonsd, 1999: 106). Ulrich Rudolph, EbG Selame’nin
diisiince tarzi bakimindan EbG Mansir el-Matiiridi’nin genel zihniyetine 6zel bir yakinlik
tasidigini belirtmistir (Babadjanov et al., p. 407-409). Vefatindan sonra Semerkant’in salih
ulemasinin kabristani olan Cakardize’ye defnedilmistir. Mezar tasindaki kitabede su ifade yer alir:
“...es-seyh el-imam el-ecell ez-z&hid Eb( Selame Muhammed ibn Muhammed el-Babhubayrakas,
tevhid ehlinin sevgilisi” (es-Sem‘ani, 1962-1982: 207).

Onemli bir sahsiyet olan Ebii’l-Kasim Ishak ibn Muhammed ibn Ismail el-Hakim es-
Semerkandi (6. 342/953), uzun yillar Samanilerin Semerkant kadis1 olarak goérev yapmustir
(Richter-Bernburg, 1974: 56). Ismiil es-Samani’nin (279-295/892-907) iktidar1 sirasinda,
hiikiimdarin talimatiyla “es-Sevddii’l-A ‘zam™ (“En Genis Kitleler”; burada 6gretinin genis halk
tabakalar1 i¢in tasarlandigi ima edilir) kaleme almis ve eser, g¢esitli firkalarin “zararh etkisini”
ortadan kaldirmay1 hedeflemistir. Zamanla bu metin Arapga olarak yalnizca “seckinlere”
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erigilebilir hale geldiginden, Nah II ibn Mansir (366-387/976-997) doneminde Farscaya tercime
edilmistir (en-Nesefi, 1999: 425).

Ebii’l-Kasim el-Hakim ile EbG Mans(r el-Matiiridi’nin 6gretilerini karsilastirmali bigimde
ele alan inceleme, aralarinda kayda deger farkliliklarin bulundugunu géstermektedir. Bu sebeple
Ebii’l-Kasim, bazi ge¢ donem miielliflerin—el-Kefevi dahil-hatali bigimde ileri siirdiikleri gibi Eba
Mansir’un dogrudan bir takipgisi ya da onun fikirlerinin stirdiiriiciisii olamaz. Bu miiellifler Ebii’l-
Kasim ile Ebai Mansir el-Matiiridi’yi Ebi Nasr el-IyAdi’nin ayn1 hocasi altinda “sinif arkadas1”
haline getirmektedirler (Pymonsd, 1999: 79). Oysa son arastirmalara gore, Ebii’l-Kasim biiyiik
Olctide rasyonel kelamla ciddi bigimde mesgul olmaya heniiz baslamamis, erken Hanefilerin
geleneklerini siirdiirmiis (Madelung, 1982: 39) ve Semerkant ilmi gevresinde siirekliligi
simgelemistir.

Ebii’l-Kasim es-Semerkandi, goriislerini tam da el-Kefevi’nin ¢izdigi hattin gérmezden
geldigi Semerkanth kelam/fikih kusaginin mirasindan beslemistir. el-Kefevi gibi W. Madelung da
“Kitabii’I-Alim ve I-Miite ‘allim”in miiellifi EbG Mukatil Hafs ibn Salm es-Semerkandi el-Fazari’yi
(6. 208/823) dikkate almaksizin, bu erken donemde Semerkant’ta Hanefilik adma 6nemli
temsilcilerin ortaya ¢ikmadigmi ve sehrin dini otorite bakimindan Belh’in onciiliigiinii izliyor
gortiindiigini ileri stirmistiir (Pymonsd, 1999: 31). Ulrich Rudolph ise EblG Mukatil es-
Semerkandi’nin portresinin “soluk™ kaldigmi, hatta onun bilin¢li bigimde golgede birakildigi
izleniminden biitiinliyle kurtulmanin zor oldugunu belirtir (Pymonsd, 1999: 31). Buna ragmen
arastirmaci, J. Schacht’in diislince ¢izgisini benimseyerek, Muhammed Zahid el-Kevseri’nin
nesrinde yer alan “Kitabii’l-Alim ve’l-Miite ‘allim” rivayetindeki dort isnaddan yalnizca birini
giivenilir saymayi teklif eden yaklasimi kabul etmistir (Pygonsd, 1999: 31). Ulrich Rudolph’un
“O6nemli bir bulgu” diye niteledigi bu isnadda, tabii olarak meshur otoriteler yer alir: Ebli Muti‘ el-
Belhi (6. 199/814) ve Isam ibn Yasuf el-Belht (6. 215/830), Eb( Siileyman Msa ibn Stleyman
el-Cizcani (6. 200/815’ten sonra), Muhammed ibn Mukatil er-Razi (6. 248/862), Ebl Bekir
Ahmed ibn Ishak el-Clizcant (111/1X. yy.) ve nihayet Eb( Mansir Muhammed ibn Muhammed ibn
Mahmad el-Matiiridi (6. 333/944-45). Bu veriler, Ulrich Rudolph’a “Kitdbii’l-Alim ve’l-
Miite ‘allim”in ¢ok erken donemde Belh’e ulastig1 ve oradan tiim bdlgeye yayildigi sonucuna kesin
bir bi¢imde varma imkani vermistir (en-Nesefi, 1999: 697).

Ebl Mukatil es-Semerkandi’nin ¢evresinde su isimler Oone ¢ikar: Ebii Hanife’den ders
alirken onunla birlikte bulunan Ebii Abdullah Nasr ibn (Ebi) Abdiilmelik el-Ataki es-Semerkandsi;
Ebl Mukatil’in iki oglu EbG Osman Salm ibn Hafs el-Fazari es-Semerkandi (6. 211/826) ve Ebd
Hafs Omer ibn Hafs el-Fazar? es-Semerkandi (6. 219/834); Ebl Abdullah el-Ataki’nin oglu Ebd
Bekir Ahmed ibn Nasr ibn Abdilmelik el-Ataki es-Semerkandi (6. 246/860) (en-Nesefi, 1999:
216). Salm ibn Hafs es-Semerkandi uzun yillar Semerkant kadisi1 olarak gorev yapmis, cenaze
namazini SAmani ailesinden Ahmed ibn Esed ibn Saman’in naibi kildirmistir (en-Nesefi, 1999:
468). O, Abd ibn Humeyd el-Kassi ile Abdullah ibn Abdurrahman ed-Darimi’nin tavsiyesiyle
hadis derlemeleri tertip etmistir (en-Nesefi, 1999: 276,468). Salm’in vefatindan sonra yerine
kardesi Omer ibn Hafs es-Semerkandi getirilmis, bu tayini Abdullah ibn Tahir’in kardesi Talha
ibn Tahir gerceklestirmistir. Talha o sirada Sas ve Fergana seferinden donmekteydi ve Rebiiilevvel
212/Mayis-Haziran 827°de maglup yerel hitkiimdarlar1 bolgeden ¢ikarmisti (en-Nesefi, 1999: 472-
473, es-Sem‘ani, 1962-1982: 261). Omer’in vefatindan sonra Semerkant kadiligma, Eba
Mukatil’in ad1 gecen iki oglunun talebesi, ayrica Isa ibn Yezid el-Ferra’ ve Ali ibn Ishak’in
takipgisi olan Ebit Hafs Omer ibn Ya‘kdb el-Amiri es-Sancedizaki (6. 240/855) getirilmistir (en-
Nesefi, 1999: 472-473, es-Sem‘ani, 1962-1982: 261). Onun yerine de talebesi Muhammed ibn
Cenédh es-Sancedizaki el-K&di es-Semerkandi ge¢mistir (en-Nesefi, 1999: 589-590). Eb
Mukatil’in torunu el-Abbas ion Omer ibn EbT Mukatil es-Semerkandi (6. 244/859) de babasi adma
hadis rivayet eden isimler arasinda zikredilir (es-Sem‘ani, 1962-1982: 207-208).

Ebii’l-Kasim es-Semerkandi’nin toplumsal tutumu bir yandan “6vgiiye deger” (salih, abid,
lehu sira mahmdda) goriilmiis (en-Nesefi, 1999: 59), 6te yandan asir1 ziihd ehli tarafindan
elestirilmistir. Rivayete gore, Savder-i Semerkant’ta defnedilen es-Seyh ibrahim el-Kaddki bir
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defasinda Ebii’l-Kasim’1 pahali bir yiiziik tasidig1 icin uyarmis ve onu suya atmaya zorlamistir.
Baska bir rivayette ise ibrahim el-Kadtki vefatindan dnce el-Hakim es-Semerkandf ile Eb( Ahmed
el-Iyadi’yi diinya sevgisinin fazlalig1 sebebiyle kmamistir (el-Hasir, el-Havi-2: vr. 278a). Buna
mukabil el-Hakim’in de Ebl Ahmed el-Iyadi’yi diinyevi menfaatlere diiskiinliikle sucladig1
goriiliir. Soyle bir hikaye nakledilir: Ebii’l-Kasim bir giin Ebli Ahmed’i evine davet eder. el-Hakim
misafire, “Bir defa abdest alinan su, ikinci abdest i¢in de uygun mudur?” diye sorar. Olumsuz
cevap alinca el-Hakim sdyle der: “Bu, ilim i¢in de bdyledir; ilim bu diinya i¢in kullanildiysa ahiret
icin elverigli olmaz. Sen onu servet ve mevki elde etmek i¢in kullandin, ilminin faydasini diinyevi
islerde gordiin.” Ebi Ahmed el-iyadi higbir sey tatmadan ayaga kalkar ve ¢ikar gider (en-Neseff,
1999: 548).

el-Hakim es-Semerkandi ¢ok yonlii bir alimdi. Talebeleri arasinda stfiler ve edibler vardir.
Mesela Ebii’l-Hasan Ali ibn Muhammed el-Mu’addib el-Yarkasi (6. Receb 412/1021°den kisa
sire sonra) bunlar arasindadir (es-Sem‘ani, 1962-1982: 208). el-Hakim es-Semerkandi’nin
sahsiyeti olduk¢a karmasiktir. Vefatindan sonra, sehirli nezdinde itibar1 bulunan zahid ulemanin
kabristam1 Cakardize’ye defnedilmistir (Dodkhudoeva, 1992: 175). Uzerinde epitafi bulunan mezar
tas1 glintimiize kadar ulasmistir (el-Kuresi, 1993: 372). Epitafin eksik metninde tarihe dair “Cuma
giinii, Asird” ibaresi korunmustur; bu da genel olarak biyografik sozliiklerdeki verilerle
uyumludur (JToaxymoesa, 1992: 175). Arastirmaci, bu kayragi VI/XII. yiizyilin Giglincii geyregine
tarinlendirmektedir (al-Bazdawi, 1991: 191-192). Orta Asya epigrafisi uzmani Bakhtiyar M.
Babadjanov’a gore ise muhtemelen VI-VII/XII-XIII. yilizyillarda, Cakardize’de erken donem
ulemanin kabirlerine ait kayraklar, 6liimden sonra veya daha ge¢ bir donemde yeniden
konmus/ihya edilmis olabilir.

Semerkant’ta Kelamin Krizi

Samanilerin Karmatilere karsi baslattigi miicadele, zamanla genel anlamda “aykiri
diisiinceye” kars1 yiiriitiilen bir miicadeleye, adeta bir tiir “cad1 avi”na doniligsmiistiir. 332/943
yilindaki felaketten ¢ok kisa bir stire sonra Karmati-ismaililer gizli bir firka haline gelmis, agiktan
faaliyet  gostermemeye  baglamislardir. Bu  siirecler, ehlii’s-siinne  ve’l-cema‘anin
konsolidasyonunu ve 6n plana ¢ikisini tesvik etmistir. Ayn1 zamanda “karmatilikle miicadele”
slogani, hiikiimet agisindan siyasi muhaliflerle hesaplagsmada, konformist alim gruplar1 agisindan
ise fikri rakiplerle miicadelede hesaplasmalar icin elverisli bir araca doniismiistiir. el-Iyadiyye’nin
ortaya ¢ikisi da bu baglamda degerlendirilmelidir. Bu miicadele sonucunda, Samanilerin
iktidarinin sonlarma dogru “biitiin aykir1 diistinceli kelamcilar” (Kaderiyye, Mu‘tezile, Karmati-
Ismaililer vb.) yonetim tarafindan baski altina almmis ve cezalandirilmustir. Fiilen yalnizca ehlii’s-
stinne ve’l-cema‘a i¢indeki Hanefiler kalmistir (el-Mukaddasi, 1906: 278). En azindan burada
“Hanefi hakimiyeti/dominanthigr”ndan s6z etmek miimkiindiir. Semerkant, artik ehlii’l-cema‘a
ve’s-slinne sehri olarak anilmaktadir. Siyasal diizene, devlete baglilik ve tebaa sadakati bir alimin
sozlerinin, fikirlerinin ve faaliyetinin degerlendirilmesinde basat &lgiitlere doniismiistiir. izleyen
kusak alimler bu sartlar altinda faaliyet gostermistir (el-Kuresi, 1993: 509).

Bu kusagim en bilinen isimlerinden biri Eb( Nasr Mansir ibn Ca‘fer ibn Ali ibn Yezid el-
Mubhallabi ed-Dabsi’dir (6. 352/963-64) (es-Sem‘ani, 1962-1982: 501-502). O, fikih alaninda
Ebii’l-Kasim Ahmed ibn Hamm es-Saffar el-Belhi’nin talebesidir (el-Hasiri, el-Havi-2, vr. 261b).
Hocasi, carsida sar1 bakir (suft) ticareti yapar ve bunun yani sira fikih ilmini de 6gretirdi (en-
Nesefi, 1999: 374,551). Ebii’l-Kasim es-Saffar el-Belhi ise Nusayr ibn Yahya — Eba Siilleyman
el-Clizcani — es-Seybani — Ebl Hanife hattindaki rivayet zincirinin bir nakil halkasiyd1 (0.
378/988 - es-Sem‘ani’ye gore: el-Enséb, c. XIlI, s. 526; el-Kuresi ise baska bir tarih kaydeder:
Cemaziyelahir 398/1008 - el-Cevabhir, c. 11, s. 457).

Bir sonraki 6nemli kelamcr/alim olan Eb Muhammed Abdiilkerim ibn Muhammed ibn
Mdasé el-Migi, Eb( Nasr ed-Dabisi’nin ve Abdullah es-Siibazmiini’nin halifesi (yerine gegen)
konumundaydi. Semerkant’ta 367/977-78 yilinda Karmatilere karsi alinacak tedbirler lizerine
yiiriitiilen tartigmada, onlarin topluca idam edilmelerinin vacib oldugu yoniinde kesin bir goriis
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ileri siirmiistiir. Zira ona gore Karmatiler “miirted kafir” kategorisine giren kimselerdir (el-HasirT,
el-Havi-2: vr. 254a).

Karahanhlar Doneminde el-Matiiridiyye’nin Yeniden Canlanmasi

Semerkant’ta Nesef bolgesinden gelen ve basarili sosyo-politik ve ilmi faaliyetleriyle
taninan bir fakihler grubunun varligi, el-Kefevi’nin eserinde sunulan mevcut raviler zincirinin
(silsilenin) tesekkiiliinii etkilemistir. Sadrii’l-Islam Ebii’l-YUsr Muhammed ibn Muhammed el-
Pezdevi en-Nesefi (Buhara’da 6. 493/1100), onun kardesi es-seyh el-imam ez-zahid Fahrii’l-Islam
Ebii’l-Hasan Ali ibn Muhammed ibn el-Huseyn ibn Abdilkerim el-Pezdevi en-Nesefi (Kes’te 6.
482/1089, naas1 Semerkant’a nakledilmis ve Cakardize’de “Meshed” boliimiine defnedilmistir) ve
Ebi’l-Muin Meym(n ibn Muhammed el-Makhdli en-Nesefi (6. 508/1115), Giiney Sogd
ulemasmin ilmi mirasini devralmis ve bunu Semerkant ilmi ¢evresine tagimiglardir.

Ebii’1-Yisr, Eb( Mans(r el-Matiiridi hattini; hatib Eba Ibrahim ismail ibn Abdiissadik ibn
Abdullah en-Niyazavi (6. 494/1101) (en-Nesefi, 1999: 702) ve babasi Ebii’l-Hasan Muhammed
ibn el-Huseyn ibn Abdulkerim el-Pezdevi (al-Bazdawi, 1991: 155) iizerinden siirdiirmiistiir. Bu
hat fiilen aile ici bir silsiledir: Ebd Muhammed Abdiilkerim ibn Mdsa ibn Ts& el-Pezdevi (6.
390/1000), Ebii’l-Yiisr’iin ve Fahrii’l-Islam el-Pezdevi’nin dedesidir. Eba Mansdr el-Matiiridi’den
fikth ve kelam okumustur (en-Nesefi, 1999: 444-445). Bu gelenek s6z konusu aile iginde
korunmus ve aktarilmistir. Ebii’l-Yiisr, bunun yani sira kadi1 Ali ibn el-Hiseyn ibn Muhammed es-
Sugdi (6. 461/1068-69) araciligiyla el-Hakim Abdullah ibn Muhammed el-Kufini’den hadisler de
rivayet etmistir (en-Nesefi, 1999: 551).

Ebii’l-Muin en-Nesefi hakkinda el-Kefevi’nin tasavvuru olduk¢a muglaktir. Silsile, onun
el-Matiiridiyye’nin ihyasindaki roliinii goz ardi etse de Ebii’l-Muin’in Orta Dogu tilkelerinde onun
adina muteber metinleri nakleden talebeleri bilinmektedir. Bunlar arasinda Ebii’l-Hasan
Muhammed ibn Ca‘fer el-Belhi (6. 548/1153), Burhaneddin Ali ibn el-Hiseyn el-Belhi (6.
547/1152) ve baskalar1 yer alir. Ebii’l-Muin, el-Matiiridiyye’nin ustliine dair ¢ eserin maellifidir:
“Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din” (Buhara’da 500/1106’da telif edilmistir), “et-Temhid li-
Kava ‘idi 't-Tevhid” ve “Bahrii’l-Kelam”. Bu farkliligin sebeplerinden biri, Ebii’l-Muin’in Ebii’l-
Yiisr el-Pezdevi'nin talebesi olusu ve adeta ayni hatt1 siirdiirmesidir. Ikincisi, onu Eba Mansir el-
Matiiridi’ye baglayan ikinci hattin “aile gelenegi’ne isaret etmesidir. Onun ceddi Ebi Muti
Makhal ibn el-Fazl en-Nesefi (6. 318/930), el-Matiiridi’nin 6gretisini devralmis ve bu 6greti aile
icinde aktarilmistir. Ayrica Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin baska rivayet hatlar1 da vardi (Oxuios,
2008: 186-189). Mesela o, Ebi Hanife’nin “er-Riséle ila Osman el-Betti” adli metnini, el-fakih
Nusayr ibn Yahya el-Belhi (6. 268/881-82) iizerinden su silsileyle rivayet etmistir: Nusayr —
Ebii’l-Hasan Ali ibn Ahmed el-Farisi (6. 335/947) — Ebi Said Muhammed ibn Ebi Bekir el-BustT
— Eb( Salih Muhammed ibn el-HUseyn es-Semerkandi — Ebl Zekeriyya Yahya ibn Mutarrif el-
Belhi — Ebii’l-Muin (van Ess, 1991-1996: 24-25).

“Fahrii’]-Islam” lakabiyla taninan Ebii’l-Hasan el-Pezdevi, Semerkant’ta ders vermis ve
Hanef1 fikhina dair onemli eserler kaleme almistir (en-Nesefi, 1999: 554-555). Bunlar arasinda
Ozellikle ustl-i fikih alanindaki “Kenzii’[-Viisiil ila Ma ‘rifeti’I-Us0l” adli ¢aligmas1 6ne ¢ikar (al-
Bazdawi, 1991: 10). Ancak onun isnadi el-Kefevi tarafindan bilinmediginden, biyografisi
“Miiteferrikat” boliimiine yerlestirilmistir.

Bu ii¢ alimin Nesef’ten Semerkant bagkentine gelisi, Hanefiligin gelisim istikametini koklii
bicimde degistirmistir. Hanefilere yonelik Safii-Es‘arl elestirilerinin bertaraf edilmesinde
belirleyici rol oynamiglar, kelama dair eserlerinde esas hedefi Es‘ariler olusturmustur (al-Bazdawi,
1991: 2, 44, 61, 92, 101, 151, 189, 242). Faaliyetlerinin en dnemli sonucu, Ebd Mansdr el-
Matiiridi’nin ~ 6gretisinin—baglica “Kitdbii 't-Tevhid” ve “Kitabii’'t-Te vilar’'mda yer alan
goriislerinin—duzenlenmesi (al-Bazdawi, 1991: 3) ve el-Matiiridiyye’nin Hanefi mezhebinin
biitiinii icin gegerli bir kelam 6gretisine doniistiiriilmesidir.

Tam da bu dénemde Ebl Mans(r el-Matiiridi’nin sahsiyeti idealize edilmeye baglanir. O,
“Imamii’l-Hiida” (dogru yolun imam) ve “Kudvetii’l-Farikayn” (iki ziimrenin -yani Hanefflerin

17



HIKMET, Nel (7), 2026 ISSN-e 3007-8598

ve Es‘arilerin- onderi) seklinde anilir. Cakardize kabristanindaki kabrinin {izerine bir tiirbe insa
edilir ve mezar tas1 dikilir. Benzer uygulamalar onceki yiizyilin 6nde gelen kelamcilar1 Ebii’l-
Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Ebii’l-Hasan er-Riistufagni, Ebi Selame es-Semerkandi ve
digerleri i¢in de yapilir. Kabristanin kendisi mukaddes bir mekana, sehirde saygin kabul edilen
ulemanin defin yeri olan bir ziyaret alanina doniisir.

Ulema arasinda biyiik itibara sahip olan Ebii’l-YUsr el-Pezdevi, Semerkant’ta kadilkudat
(kadilarin kadisi) tayin edilmistir (en-Nesefi, 1999: 703-704). Ancak Meliksah’in 481/1088-89
yilinda Maveraiinnehir islerine miidahalesi, bu alimler grubunun Semerkant’taki basarisina son
vermistir. Fahrii’l-Islam el-Pezdevi, Kes’e siirgiin edilmis ve ayn1 y1l orada vefat etmistir. Ebii’l-
Yisr ise Cemaziyelevvel 481/Agustos-Eyliil 1088°de (Selguklu ordular1 Meliksah’mn emriyle
Semerkant Kalesi’nde hakan Ahmed ibn el-Hidr’1 kusattiklar1 sirada) hala baskentte bulunuyordu
(al-Bazdawt, 1991: 259).

Daha sonra Ebii’l-Yiisr ile Ebii’l-Muin, aileleri ve talebeleriyle birlikte Buhara’ya gog
etmistir. Bu alimler grubunun—ozellikle iki kelamcinin da talebesi olan Aldeddin Muhammed ibn
Ahmed ibn EbT Ahmed es-Semerkandi’nin (6. yaklasik 539/1144-45) —Buhara’ya intikali, el-
Matiiridiyye ogretisinin Buharali kelamcilar arasinda yayilmasi ve sonraki basarisinda belirleyici
rol oynamustir. Ornegin, Ebi Hanife nin “er-Risale ila Osman el-Betti” metninin rivayetinde gec
donem Buharali kelamcilar su isnada dayanmustir: Ebii’l-Muin en-Nesefi — Aldeddin es-
Semerkandi — Ziyaiiddin Muhammed ibn el-Hiiseyn ibn Nasir en-Nevsithi — Burhaneddin el-
Merginani — Semsii’l-Eimme Muhammed ibn Abdissettar el-Kerderi (6. 642/1244) —
Hafiziiddin Muhammed ibn Muhammed ibn Nasr el-Buhari (6. 693/1294) — Hiisamiiddin es-
Signaki (6. 711/1311°den sonra) (van Ess, 1991-1996: 24). Buharali kelamcilar, Hanefl
mezhebinin temel kelam metinlerini 6zellikle bu isimler iizerinden nakletmis; daha sonra kendileri
de Matiiridi kelamina dair eserler telif etmeye baslamislardir. Bu baglamda 6ncelikle Niriiddin es-
Sabani, es-Saffar ve baskalar1 anilmalidir.

Klasik donemde, Semerkant Hanefilerinin IV/X. yiizyildaki (el-Clzcaniyye) kelami
mirasi, yeni bir form iginde—el-Maturidiyye olarak—Ebii’I-Muin en-Nesefi, Ebii’l-YUsr el-Pezdevi,
Ebl Siikar es-Salimi ve Aléeddin es-Semerkandi’nin ¢abalariyla yeniden canlanmustir. VI/XII.
yiizyilda Ebl Hafs en-Nesefi’nin “el-Akaid”i ortaya ¢ikmis ve Matiiridiyye ekolii tarihinde doniim
noktasi sayilmistir. Zira bu metinde doktrinin hiikiimleri yeni bir tertip i¢cinde sunulmustur. Son
donemde, en-Nesefi’'nin Es‘ari kelamci Eba Hamid el-Gazzali’nin eserleriyle yakindan tanigik
olduguna dair bulgular da giindeme gelmistir (Birdini Sarkiyat Enstitiisii E1 Yazmasi, nr. 3907).

Es‘ari kelamc1 Sa‘diddin et-Teftazani’nin “Akaid en-Nesefi” serhi, Matiiridi ve Es‘ari
kelaminin yakmlagsmasini ve keldmda bir bakima “skolastiklesme” siirecinin baslangicini
simgeler. Cok sayida eser telif edilmis olmasina ragmen (Bilinen toplam 41 metinden, bu doneme
ait olan 30 eserdir), Maveraiinnehir’de kelam alaninda bir durgunluk goézlenir. Buhara ve
Semerkant’1 ziyaret eden Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) de buna isaret ettigi belirtilir. Bunun
sebeplerinden biri, kelami tartigsmalarin sehirli toplumun sosyal hayat gercekliklerinden giderek
uzaklagsmasidir. Bu donemde telif edilen “el-Muhtasar fi Beyani’l-I ‘tikad” adli eserde, hurafe ve
giindelik batil inanglarm tartisilmasina yonelen bir egilim goze ¢arpar (Bernand, 1982: 1-33).

Samani iktidar krizinin ekonomi ve siyasetten kelam alanma taginmasi, “aykir1 diisiinceyi
takip ve siiphecilik seklinde tezahiir etmistir. Kanaatimizce tam da bu uygulamalar, kelamin
gerilemesine ve bir¢ok ekoliin geleneklerinin kesintiye ugramasma yol agmustir.

Karahanlilar doneminde ise Maveraiinnehir Hanefilerinin ehlii’l-hadis ve Horasan
Séfiilerine kars1 fikri rekabeti, XI-XII. yiizyillardaki {iretici ¢aligmalarin ana istikametlerini
belirlemistir. Boylece, IV/X. yiizy1l Semerkant Hanefi kelaminin (el-Clzcaniyye) yeni bir form
altinda—el-Maturidiyye olarak—yeniden ihyasi baglamistir. Bu siiregte Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Ebi’l-YUsr el-Pezdevi, Ebl Siikir es-Salimi ve Alédeddin es-Semerkandi gibi isimler basat rol
oynamistir.

Ebii’l-Muin en-Nesefi, el-Matiiridi’nin yorumcusu olarak ayn1 zamanda Belh ekoliiniin—
Nusayr ibn Yahya el-Belhi cizgisinin—geleneklerini de siirdiirmistiir. VI/XII. yiizyilda Ebt Hafs
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en-Nesefi’nin “el-Ak&id”inin ortaya ¢ikisi, el-Matiiridiyye tarihinde simgesel bir doniim noktasidir
ve doktrin burada yeni bir diizen i¢inde formiile edilmistir. Bu doniisiimde, en-Nesefi’nin Es‘ari
Eb( Hamid el-Gazzali’nin fikirleriyle tanigikliginin da pay1 oldugu anlasilmaktadir (Birini Sark
Yazmalar1 Merkezi yazmasi, nr. 3907). Sa‘diiddin et-Teftazani’nin “Akaid en-Nesefi” serhi,
Matiiridi ve Es‘ari kelamiin yakinlagmasini sembolize eder. Ger¢ekten de Hanefi alimlerin kelam
alanindaki yogun ilmi faaliyeti, onlar1 fikih sahasinda da tiretkenlige sevk etmistir.

Sonug

Bu ¢alisma, Maverailinnehir’de Hanefl kelamimn Samaniler ve Karahanlilar donemlerinde
gecirdigi doniisimii tarihsel-sosyolojik bir perspektifle ele alarak, el-Matiiridiyye’nin ortaya
¢ikisini yalnizca doktriner bir gelisim olarak degil ayn1 zamanda toplumsal ve kurumsal bir insa
stireci olarak degerlendirmistir. Elde edilen bulgular, X. yiizyilda EbG Manstr el-Matiiridi’nin
ogretisinin heniiz merkezi ve hakim bir gelenek niteligi tasimadigini, Semerkant’taki ¢coklu ilm1
cevrelerden biri olarak varlik gosterdigini ortaya koymaktadir. Bu donemde ribatlar, gazi ¢evreleri,
ziihhad gruplar1 ve sehirli orta tabaka, kelami diisiincenin tasiyici sosyal zeminini olusturmustur.

Samaniler devrinde “ehlii’s-siinne ve’l-cema‘a” sdylemi baslangicta siyasi-dini bir
savunma refleksi olarak ortaya ¢cikmis, ancak zamanla diisiinsel cogullugu daraltan ve “sadakat”
Olciitiine dayali bir degerlendirme rejimi iireten bir ¢erceveye doniigsmiistiir. Bu baglamda el-
Clzcaniyye ile el-iyadiyye arasindaki ayrisma, yalnizca teolojik farklihiklar1 degil, ydnetimle
kurulan ilisgkinin mahiyetini de yansitmaktadir. EI-Clzcaniyye daha mesafeli ve zthd eksenli bir
durus sergilerken, el-IyAdiyye nin konformist egilimleri onlarin toplumsal ve siyasi mesruiyet
alanini farkli bigimde sekillendirmistir.

Karahanlilar doneminde ise Nesef menseli alimlerin katkisiyla Hanefi kelam yeniden
sistematize edilmis; Ebii’l-Ylsr el-Pezdevi ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin ¢abalariyla el-
Matridiyye, Hanefi mezhebinin temsil giicii yiiksek bir teolojik gelenegi haline gelmistir. Boylece
el-Matiiridiyye, kriz ve pargalanma asamasindan gecerek yeniden yapilanma ve kurumsallasma
stirecine girmistir. Belirli sahsiyetler, metinler ve siyasi kosullar araciligiyla bolgesel bir ilmi
cizgiden mezhep i¢i kurumsal bir kimlige evrilmistir.

Sonug olarak, el-Matiiridiyye’nin tesekkiili dogrusal ve kesintisiz bir gelisim degil,
toplumsal aktorler, sehirli giic dengeleri, siyasal otorite ile iliskiler ve ilmi aktarim aglar1 iginde
sekillenen ¢ok katmanli bir tarihsel siirectir. Bu siire¢, Hanefi kelamin Maveraiinnehir’de gecirdigi
doniistimii anlamak bakimindan yalnizca doktriner degil, ayn1 zamanda sosyo-politik baglamin da
belirleyici oldugunu gostermektedir.
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